».1511و [//:ةمااط :لاط 10 ماعوع)] 


4 م رد والق | بير 
اصجمان 
: 


السرقة على ضوء القران و السسنة 


أت الله سيد شهات الدين 


/لمام». لالونط ا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


/مم». لالواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرم 


احكام السرقه على ضوء القرآن و السنه - شرح و تعليق على كتاب شرائع الاسلام 


كاتنت: 


عادل علوى 


نشرت فى الطباعة: 


مكتبه آيه الله المرعشى النجفى العامه - قم 


رفهين الناشر: 


مركر القائمي! واضفهاة العحرياك الكمبيوتر.ة 


/لملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


الفهرس ا ا 
احكام السرقه على ضوء القرآن و السنه فقه استدلالى شرح و تعليق على كتاب شرائع الاسلام [محقق حلى] اح ا ااا ااا ااا ااا ااا ساس ا 
اشاره يشش ا م 
المقدمات لاا لو لا ل الو تار اللا و اك اد الا لكو قا و ا لط ل ا ا ا ل ا ا ع 
الإهداء اداع دريام دا عد حا عع ذادرع تابحم كدح سبع قاح سد عادرع ديع ع كدح جام يع ماع يدع عاد بع فعا امريد ع شاعع بع ماع ع ناعه لع باد رع كاد ديه دادع تعد ع ودع دي دده ادع تعد دع ودع دددرده دادع اعص ع دادع د بع مد 12 
[التقديم] عوك مس لوخد كيك ساق دن د اد ات ك ايت د دوي ادن عاد ةقاي د اه بس ادس ع شاد تكس ددرت د ند كسد سيد إلا 
المقدمه تاه اماو فوع جح واذاء لداجعه ا طاداد علد د د ع احا كاه كحك نح حك جرع د دو داح رما .د دم حك واي ع ح ود نااك مع د ومح مدع ع دودح لواح د ددح كود ح مساح من د دم حك وو ع ددا لم دح وم نك مع ء د ده د وك كه إلا 
الحدود و التعزيرات لغهَ و اصطلاحاً الدال دي وابقا بر ود ويا الالال دعو وادقا بون انيريا الا دسي وادفا رن وا وري لاج اي بادك لوت ويا لاا دوي وارلا و وا ييا ار مداو باد ير ا وري كد كات 2 وأ 

الفقه المقارن العامى »١«‏ عاد دكات طاو كه دكات عا وان لاع عا كام كاك ادك ان دا عاج كاه دكات عاحا د ورت كات عا دكا دكات والح أت لات عاك كا تاكات لالد فت كات عابت ال نكاد اس ع لت لدت 109 

تاريخ حكم السرقه ااا ا اا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا اا 

مسائل السرقه فى منهاج المؤمنين الت د ات ات ا ل لت اق مت رش ورت لق روت لق 11/1 

المقام الأول فى السارق و شروطه ا ين 
اشاره زط دنوي ‏ ف محا ع لعي نل لود اداع ادر عد عام عرد ع لاما ع رما نل عاد ع اد عا عاد ع ادر يدك جاع بعر ع لوادج دان لاك حا داع دن عاد عاع اج دار ثدحام بوورط ع لاما عرد نل العا ع اك عع لدعا عع حاب بع لدعا صر اس 60 
الشرط الأوّل البلوغ ين 
الشرط الثانى العقل »١«‏ دق وك د ع امك ووو وفوا مهاده كول بوت عفدا مرواطاء علد دوع دح نان مواد قد ورو ماع وداه دودح فد كوم د فاده اداواره دص ف دنه عرد كفاعاه اسع ذا لودع ادا عدت 21 
الشرط الثالث ارتفاع الشبهه )١(‏ بد م ونال د الاي وور ه سالا د مه وارض لدم ءابالا جه بارا وا ال ود عا و اا ادر ولا ا د ورا ا يا و ا عا اوقا ا و اا 0 2 
الشرط الرابع ارتفاع الشركه »١«‏ ع دك جا كه را خا وام كات ا دك ا ع د كك نع كاك كد دا عم ا 2ك وام ات دك 5 2 شه ا عه نام ناد م ا جا 2 ا كك ذا عوك ل و ل دكا د نام ل م ل و تا د ١/8‏ 
اشاره م ا ا ف م ئس 1ش ع تست ات ا ع ف اسع عن قد معت عد قوع اع نئي انام د قي م ننه تنوم نات وا 

الفقه المقارن العامى ل 2 2532-5227 33322522372 2 22ت 25 272 22ت 52ت 2325:2322 52ت 322 2-552 333 3352 333 52د د 1ل 

الشرط الخامس هتك الحرز »١«‏ منفرداً أو مشاركاً ااا 00 
الشرط السادس إخراج المتاع بنفسه أو مشاركاً عط دع يي دع بابي مل لاعا وا عع لي لاح وي نع م لاع با مانا بي عم باج ل قا ل عا لي باع جد يصاع م اباجيا أ ما م ل يا اج يك 22 41092 
الشرط السابع أن لا يكون والداً من ولده دخ مت ا د قز 31 
اشاره ناه ماما با ساياك دياه ع نا داعني نات نات دام ييه عاد نا عام يي نام نان سام رده عاد ناك عام اياي عام نات داه راي عاك ناك داع اياي عام نا نام روه مك نا ناه وي نا نات عام ور عد انك داه بي نان ناك داه هاعد دك ده ووه راد ناد ددا ]83 

الفقه المقارن العامى الا ل ص شا لع ل سا ل اد الك ا 


/ملم». لالو نط ا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


الشرط الثامن أن يأخذه سرَاً ١‏ 
اشاره لخ ةم سي ل لي ا يي ل رت م ا ل ا يي ا صر م ل ميت 2 لا عر م د يك ير 2 اك عرد عي د أ رت ل لج مره عد د لك عاد دا مر عد د تود ع د كرك 141 
الفقه المقارن العامّى مف ص يو َك ص اس تصششش شضت6ه تمش اش ئ>222ْ يت ششْمشتش تسا سامش م واس واوا اياي ا اد داه م امي 11/7 

مسائل م ا ا ا ا شا اك ا رت داك عن ا عر ف الماك عر حن ركد امد ف سارك د جب اا 
المسأله الأولى فى سرقه الراهن و المؤجر الالالال 
المسأله الثانيه فى سرقه العبد و عبد الغنيمه 1 1[1[آ1[1 غ1 
المسأله الثالثه فى سرقه الأجير و الزوجين و الضيف اد لاد لقا دان ندر لاد اد ل كال دان انا كل حا ادل ل ع اح اانا ان لكالا دا د لاشلا عا ل ل ل 1101/1 

اشاره اا ا 11 

الفقه المقارن العامّى ب -د-د-د-ددد--بب 990 |[ |[|[زذزذز1 1 3[3|[1[[[©آ<[[آ#[1ذ 000 

المسأله الرابعه فى حصول الشبهه الدارءه و دعوى السرقه و الهبه بين المالك و السارق 00 0 00 

اشاره فنا حا اا اا مس191 

الفقه المقارن العامى: - دتاعي ا و قي روا سد ب كوم ذعا دك ماري نحشي قر لوديا ا بان قوع قد بوني لا شو ا د و اي و لظي قح وا لد لاح مويق وه ع1 

المسأله الخامسه فى سرقه الطير و حجاره الرخام اي ا د 119017 

اشاره ا ا ا ان انان عاتن ان نان نان نان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ا ان ان ان ان انان ان ان ان ان ان ا ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ا ان انان ان ان انان انان لالس لسلس 313717 

الفقه المقارن العام 000000000 

المقام الثانى فى المسروق و ما يتعلق به 3ج د باد ود 2ج عو ل د كه 3 د لصو 2 عع دوه 2 د لتم ل د ع له 2 وع با عاو د ل دك 2 د تيه لد د لاد ع2 2م 1171/2 

اشاره لم ل ا ل ل ع تم ام ل جم عدت امي م اما عامط م د ع 114 

الفقه المقارن العامى دك ولد د مضا لو - لدعا د توا - تعن ليا اانا ونا - ناا دلوا لوأل ياد توا دواد دلو لا ظياد قا ع وا توا كد مق وا قو دتما دقو - بارت د اواك لاد لآ 

تنبيهات ان نان نان نان نان نا سانا اناا مانا اناا ناا انا نا اا اا اا ا اا اا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا اس سس سس 36 336 
اشاره عد ماد عر لاك زد اد سد د ادل لاد ساد ند اذ اط ردك تلد عد عالط ولا دلاد ك3 اد د الو داك لز دوقم ل دع لودل دل د قا دع د لطم ولد الم دل لو 2 11017 
التنبيه الأول لا فرق فى المسروق بين أن يكون مانا و نقوداً أو ثوباً و طعاماً اا اااااا ااااا اااااااااااا اااااا اااااااااااااااااااسا ا181 1 
التنبيه الثانى هل فرق بين عين الذهب و غيره؟ دقوع 2ش ودع 2 ط ةمهب ه32 و عم عع قشع و 38:2 شغ وعد ع 2خ عع ووو ع طخط وم عفش 2ووه 552 5ه 2ش وو دددمع 1١‏ 
التنبيه الثالث هل فرق بين علم السارق بقيمه المسروق و عدم علمه؟ كلح 100 
التنبيه الرابع هل يشترط فى المال المسروق أن يكون محرزا؟ و ما معنى المحرز؟ موت سو ا ميو عي و ص ا ا ب ل 1160 

اشاره 0 ا 


الفقه المقارن العامّى: - ااا ا ل يا ار الصا ع اك ا كود ارم ب ماك عرز لكا ا روط ناك لاصيا درو قي كا كلع بيه لت لد أ عي أب لرحادية وري ذا ناص حا عم ل كادي دي طاح للد ا ع قر كافك ناك د 1 ا 


/لم». لاطأو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


فروع ا 
اشاره ممم 0 
الفرع الأوّل هل يقطع سارق ستاره الكعبه؟ 1ج 532-2533333 2< نانش شط 3 212 2355 :2323273-52 2543533 23 55 :23 2 333-35423733 2522 1و2 1ت 

اشاره را ا 
الفقه المقارن العاقى 11ز[ز[زذ[1ذ[ذ[ذ[زذذ[ذذذذذذذآ 200 
الفرع الثانى هل يقطع من سرق من كم الإنسان؟ 0 
اشاره ا اا ا اا اا ااا ا ااي اا 000000 ظ2,2 
الفقه المقارن العاقى: ا ا ا ا ا ااا اا 2200000 
الفرع الثالث هل يقطع من سرق الثمره و هى على الشجره؟ َِ1]ّ !]شط رآ دآ مممرييريييىيِ زر:ر:رر_ر_ر 5 جر ئكى كرككككك":شسشسشف””صمطط7332ااالث 
اشاره ا 29079903 
الفقه المقارن العامى ا ا ااا 22000 
الفرع الرابع هل يقطع من سرق فى عام المجاعه؟ ك9 8 ه777إة009ا0600060ا60ا60ااا0ا0اا6اااا 00 0 00 
اشاره مدق ظ ايد د ياذر رد دعصي عل طعا نا وعدت ب رواها دي ول تنا را وه ص ع رايا وي وك عا ا مي جف د ان قاف ول لايك وب لج باب دايا دن ول احا باك واد لك نع ديا عاد ول كناد دنا ال حا ينعاب بد ناج 
الفقه المقارن العامى 7-بببببببب--ب 131[ أ2113 
الفرع الخامس هل يقطع من سرق إنساناً؟ اا ا ااا ااا 
اشاره 0 يا 
الفقه المقارن العامى لاشاشش ا 

كا 

من تقرير أبحاث آيه الله العظمى السيّد شهاب الدين المرعشى النجفى قدس سره ع ص ل 
تنبيهات مسح عد د ساد لالد د وراماك دص ادا ادص درت داكا رن ند دان كا داك د والداك اك دن اده واب كالح نات والباكاك للدي اانا دالا كدت واكاك دوادلا وداه واكاك دالوا الاك بادا داماه 
اشاره ياك 

الأول: إِنّه لا فرق بين الحرّ المسروق أن يكون كبيراً أو صغيراً اس من انا ل نان نا ا اا سا ا نا ا ا لا ا ااا ااا ا اا احا 

الثانى: لو باعه حل ج عوط اع مدعو عبان لد مره للع ددع ذ ‏ ل طم دح ليم لد عدخ لح امج جاع عط ع لع عاد فق عله جع مقد عر د عق ل ا 

الثالث: هل للمشترى مطالبه الثمن من البائع؟ اام ا اا اا 0 

الرابع: المنافع المستوفاه لو أخذها المشترى ا ا ا ا ا ا 00 
الخامس: لو سرق من هو بذمّه الإسلام حرا م ئ ا د اط ل ا د 


السادس: لو كان البائع كافراً مسالماً و كذلك المبيع لخم نوا ل - - لاا كوا - فرعاال تناف لعا دا - < تبعانادا ا لاعلا ليا - < باد تاعاذا وس فيا - واد اد لاا 


/لله». لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


السابع: لو سرق الحرّ أو الحرّه ا ا ا ا 
الثامن: على القول بالقطع فى سرقه حرّ لو كان للحرّ أموانًا اا ا عا ا سا اا ا ساسا ا ساسا ا ااا ا ااا ا سا اا اح ا ااا ا سا ااا ساسا الا 
التاسع: هل يختلف قطع اليد للسرقه مع قطع اليد للفساد على القول به فى ما نحن فيه؟ 0 
العاشر: لو سرق الحرّ و لم يبعه ممم مه م مه مم م م مه م مه مم مه مه مه مه ممه مه م م م مه م مه مه مه مه مه م مه مه مه مه مم م مه مه مه مه مم م مه مه مم مه ممه مم مه ل ا ع مس عر 370 
الحادى عشر: لو باع الحرّ من دون سرقته ممه م مم مم مم ممه ممه مم ممم مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه مه مه مم مم مه ع7 

الثانى عشر: الكلام تارةَ فى بيع المملوك إذا سرق ا 0 وى 

الفرع السادس هل يقطع المعير لو سرق من مال المستعير؟ 1 
اشاره مط سر مداه عع اع م تم م بص تم سس شم مستا ات شت سمس مستت ع تل سك مم 2 7:12 
الفقه المقارن العامى يا ل وا 
الفرع السابع لو آجر بيتاً و سرق المؤجر مالا للمستأجر فهل تقطع يده؟ 88008.88 0080ل 
الفرع الثامن لو سرق المالك ماله المغصوب فهل يقطع؟ 00 
الفرع التاسع هل يقطع من سرق مالا موقوفاً» ااا ااا ااا ااا ا ااا 1 
اشاره تمي عد مدنت عمجت ناه ندن ابه لاسا داب نان بان انان دان كدنا باب اناد ان نان بام انا ماه كاد اما اتات لازنا بان يان دان ثانا بان اتات نا نان عابو اماد ككن ابام مانا داه لا نابا زان دابا ثانا بان انا مانا باب رانا ماف ناباب انا بت تلت دا 12 19 
الفقه المقارن العامى موه ع ا ل ا ا ع صا اي ا يت ا ا ل ص اع ف واه تاه لا عد لع لاك عد رك ارط عه قبا اجام داك عه مره عد ل ع 1011 
الفرع العاشر هل يصدق عنوان الحرز فى رعايه و نظر الجممال و الراعى للإبل و الغنم؟ لول 22277733 2 2 1110ل 
اشاره عدي عد مف ع عي دار سرحت عي ولد بدا عبد دق اع جنا بد دادر عرجك جب دار د ح بعري دل داح طلم عبد دق جد حيط دعر معاد عرد دق حجن عر دل اعر جاه عبد قد دح د عمط ماعطا عب دود اح ا ا و اي 
الفقه المقارن العامى: - ما ف م ا ف صا ل اط ل دلواي كا عله يل اوم لل لعا و عدا لحي ا حم للا ضع ول لحي عادب لمج ل ل عط لاد بي 1/58 
الفرع الحادى عشر هل يقطع من سرق باب الحرز و نحوه؟ م مي عه جيه عي عي عه ع عن عم ع جه ين عي جيه حي عي ع عم عه عم عم عع ع عي حي جع حب ع ع عم ع عم م ع ع ص سم حم ع ع ل 4[ ؟1 
الفرع الثانى عشر هل يقطع سارق الكفن؟ ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا 1 
فروع ا ا اا ااا ا اا ا ا ا 
الفرع الأوّل: لقد اختلف الأصحاب فى بلوغ ما يسرق من الكفن حدّ النصاب لد راوسا ننان الف ذط نل دبا كاذل اناه تطادف دروا كب الالالال اباذط ددا با انا كلاذك العامة خرن ال لم8 
اشاره ا 
الفقه المقارن العامى ا ين 
من تقريرات ستيدنا الأستاذ إعاداء دادع ده ادوع دوع ادوع ددع دادع لدو ع ادوع مد دوع ادوع دواع ددع اداع ددع ود وا دو 4 عوء لدو ع عد ءءء دود عه طاوء عدو ع دده ددغ 9140 
شبهات ثلاث ا ا حاح اا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا 11 


/لله». لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


الثانى: لو نبش ثم عوض الكفن م ا ا 0 
الثالث: لو أخرج من الكفن ما يبلغ قيمته مقدار النصاب 00000 *#*22 


الرابع: لو نبش اثنان على نحو الشركه مم يض ل وم مومع 


الخامس: لو نبش مرارا متمد م ع صصح م مخ خم م عع عه خ ع صم صخ ع و يخ خم م فص ع هخ ع صرح م صم و يخ خم م ص ع عه خم صم م ص ع و يخ خم م فرع عه خ ع مح م صم وخ غم ص مخ عه ضع مص فم مخ غم ص فصع مضع مس صم 


/لله». لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


اشاره ا ا ا ا ل ل ا ل ل ل لم د ا ل ا ف ل د 2 16 
الفرع الأول لو أقرّ مرّتين مكرهاً كما لو ضُرب ثم رد السرقه بعينهاء فهل يقطع؟ نا حا حا ا ااا حا ااا ااا ااا ااا ا 1112 
الفرع الثانى لو أنكر و رجع بعد الإقرار فما هو حكمه؟ ز 1 1 
اشاره لد خاي لقالا ددر عأ ابا ل رك مواد خط قاد ايند ل حلا جد كد تايا 3 لظ عياط ناد مايا دق طلا عد و عد ادق روا 23 ا اياك 32 لا عد د لأسي لاا 
الفقه المقارن العامى ا ا ل 510622 
الفرع الثالث لو أقرّ مرّه ثم رجع عن إقراره فما هو حكمه؟ 00 0 0000 
اشاره كد ل د ل ع لك د 527 2 دن ع 2 2ع لك ع ل لم لك ل ل جع لتك ع د ل د ل 2 11122 
من تقريرات أبحاث سيّدنا الأستاذ و1 
تنبيهات: 8 ا ا ا ااا ااا ااا ا ا 1 
اشاره ل م 1 

منها: لو كان السارق يطلب المسروق منه مالا و هو يماطله اا 000 دين 

و منها: أن نزاع القوم فى الإقرار بمرّه أو مرّتين بالنسبه إلى القطع لا ثبوت المال لا ا يال 

و منها: إنّ بعض المعاصى إِنْما تثبت بالإقرار أربع مات 000 ون 

و منها: لو سرق العبد ثمّ تاب فأقرّ بعد التوبه بذلك فهل عليه الحدّ؟ اا لل 

و منها: للإقرار شرائط منها: ااا 000 0ن 

اشاره م ع عم ع ب اي ع ول عي وام ص جات قي لم اج جل قي جاع د جلت شي م يول جح جاع جك عي ام اح جا يد عام داع جا قي دلج اح حل قو ع عرد حرجا عط حا جاح جز قو اع دصح كي حامر اح داك قر علد اح 1/3/1 
لاشتراط الحريه] دابع ديت ده ياي نان بد لد اباد نايك عد ياد ديد له لاب اماي بد ياد لت بدالاب ساناي ل بد ياعاد د بد لاد ناماب كب اع لاد با ادال نايك بس أب لاط يدالب ابابا عا باد جع /إ/! 
اشاره م يت شل ا ئش ص ص ش مش ص ص ا شي ل سس ل سس تم ممم ع 
فرع فى العبد المبعغعض حي ا 00 لين 
اشتراط الاختيار: ا ا ا 
فروع ا ص ا تل ع ا كا اااي قط دقح مقا كاذ اانا قط سس ةذ 752 
الفرع الأّل: بعد بيان الإقرار كرهاً بالضرب و التخويف و ما شابه مع ردّ العين ااا ال 
الفرع الثانى: لو أقرّ مرّتين ثم رجع عن إقراره فما هو حكمه؟ ان 
تنبيهات ددا داع مو ماع 2و داع دع موده عد دع 2 عد داه ع دع عد ده ع وطداء دو دع دع سد دع ددع دده ده عد و طالاع ده مود ع ده دواع مده ودع دده عاد ع ده دع مدع دك 2 99/6 
اشاره بت ااه عن عن ذا دن نع ا ناه دن نل دي عل بن ع بن طم نان ناح قبن عا دن نظ تي نا نت لا قينا ناك باع نا عام عي دن حال شب ات سن ع نات دن خا عي عي دن جل ع نات بان حا قحا عا ذال طاسب ع دساح ]8 © 
منها: يا ترى هل يختصٌ الإنكار بعد الإقرار بعباره خاضه ا ل 


/مام». لالواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


و منها: لو كان الإنكار كرهاً بعد إقراره بالسرقه مرّتينء فهل لإنكاره الكرهى تأثيراً؟ 1112 

و منها: لو أقرّ مرّه ثم أنكر ثم أقرّ ثانية فهل يسقط الحدّ؟ ا وان 

و منها: لو شك الحاكم بعد إقراره أنّه أنكر أم لم ينكر؟ ا ا ا 1 

منها: إثبات السرقه إِنّما يكون بالبتّنه و الإقرار ا ا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 9 ]9 

و منها: لو أقرّ اثنان بسرقه عين معتّّنه بحيث يبلغ النصاب فى حقّ كل منهما م ا 

و منها: لو أقرّ السارق مرّه واحده و أراد أن يقرّ ثانيه. فهل يجوز تلقينه و تعليمه الإنكار؟ سن 

المقام الرابع فى الحدّ عد حو ع ولاء د مظ ل لاد لاوا لي د باللا اول مادقالا لات د عاد بايا لاد دعو حال اد باق سالاد اليا ايسا اد عا اكاب لاطا ل الف ا 
اشاره مره عه نه عام ع عاك لويد قرسا خوط حائ يت رع عدت خرن دغ رد اي شر عم صرح قدت خرية جعزت ح با شري ذم صرح عت جر ذا غ رت ج جع شري نأ صرح عع جرع جعت ح بتاع قري خأ صرح عت جرع خ اعرد حرجا شر حأ صرح عع جرت كزع رجات رجام قرع جدا يد تاج قر جا عرس 2 171618 
إشكال و جواب بايا تايب جام عات اانا احاح نات د اناحات نان اجات ساب احا حا نات احا انان نات نابا جات اجات جاب احا عا عات جات عاب نان تاناناتاتا جنات اجا ما سانا عات اناما نا نات انان انان لاحت نداب باع ناما بان للبت عر ]ا 
الفقه المقارن العامى 00 
فروع ا 1 
اشاره لتحا اموا ع خط لد عبني ندع لط اده كي ع حا خوك اريت قرح خط نوما كي ححا حك عت قح قط لمكي عع خم د عارئين يح لطالدع كي حر خط عارايم خح شط لدم كي ححا خط ل ماري قرح خط لدداركيط عا خط د عاركيت فرع قط عاك 810 
الفرع الأول لو كان له إصبع زائد فما هو حكمه؟ معدي حي ب م د د ند ول جيك ع ل د ميان وا دحوأ جح ل دع دب قاب و لي بان ب جص نان ل تج دع ل ل د لاط وأ تر ب و 2ر011 
الفرع الثانى لو كان له يد زائده فما هو حكمه؟ ا 
الفرع الثالث لو كان له إصبع زائده ملتصقه بأحد الأربع فما هو حكمه؟ 200 
الفرع الرابع لو كانت يده ناقصه من جهه الأصابع كما لو كان ذات أصابع ثلاث فما هو حكمه؟ أساحيم ديد حا رع حا اد حل جح لعجا د لد يج تدع اعد سبج يع حا رع حر ل 01 
الفرع الخامس لو تكرّرت منه السرقه فما هو حكمه؟ م ااا 00 
اشاره ل ئش ئش لش ئيش شي شي ل ئش ا يشش يش ا 1 

الفقه المقارن العامى د ظمايم ده مناه وو لامع ده وا دن بساح الاي به لمان ادسابي لطا ده راطفا بد دما ما اعم مد ندا سه ومامي ان لام بد في ماص لو عم موا ا 0016 

الفرع السادس هل تقطع اليد اليسرى فى مورد من الموارد؟ ال وم 
اشاره ا 11 

الفقه المقارن العامى 9ب ددد دب 101131 

الفرع السابع لو لم يكن للسارق يسار فهل يقطع يمينه؟ ا ا ا اا 000 رن 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ع ااا اع عا ااا 7777ببب نا 

الفقه المقارن العامى: - 2 1 


الفرع الثامن لو تاب السارق من سرقته فهل توجب التوبه سقوط الحدّ عنه؟ 001 ااا 


/للم». اقالطا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


اشاره ان ان نان نان لانن ان ان ان ان نان ان نان نان نان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان انان ان ان ان انان ان لان تلان لنت سس س2 3771617 
الفقه المقارن العامى دو دوعن تح ده عرق داح مخ بجوي مع ف بم ف ا وك ا ا ا ا ا هل ا د ع ال نا 
الفرع التاسع لو قطع الحدّاد مجرى الحدّ يسار السارق فما هو حكمه؟ :532225525 3322256 23222252 2ن ج7زة د شو د 2 لتو تنو نو قت 5 2252 2 3313 22253 332 123 1100 
اشاره ا اااا اا اح اااااااااااا اااااااااااااااااااااااااا ااااا ااااااا ا اااا ا ااااااااا اااا ا اااااااااااا ا ااس 36709 
الفقه المقارن العامى ا 1 1 0ن 
الفرع العاشر لو سرى القطع فمات السارق فما هو حكمه؟ لش ل تئش ا ا 
الفرع الحادى عشر فى آداب القطع لاوط عملا سور ع فوا مود كولاه مدعو عع فيل ماإوماة ع فولء دعر ع اناق اطع تدا عات تطاطاء دروو حك لادان امعان بطاداء دروم خالطاء عاط ل كلاد داعا دج 71217 
اشاره در حا جتحي جع جح ماعو ناح جد رحا د رضاح اح كد عر عرد فاع عد عاد 2 تايعا م لد جره دونع بح نوع عام 2 اعد ف عرد د رطااع د يدع عاد عر عات ل درب« بطناع سر ساد بكرن عات ل ح يدا عرد ماح لماه طلم رع شاسع د سر بح مح عل لاع 
الفقه المقارن العامى: - ع دعا نا ع ب ه امع عاد بجعا يا تجا اما د اباعاء اطبا جا عاد باجعا سا نان لات بن انا جا بوساح اماج يا اجاح ا باح اما ااا ناماع الصاح احا ات ات لاب 
من تقريرات ستدنا الأستاذ 2ئ32خخ0000خخخ١6ا‏ اا 
تنبيهات موي يه او موا وني ارك ارات تس يتا ل محرو ا يا بجاح اق ل قبسي ربعا ل للحي ا اا رسا عدا لم تاودال ا ا لمي ا ا ا ا و و ا 1ر107 
الأّل: يستحتّ الوعظ و إرشاد السارق بعد إجراء الحدّ م ممم ا ا اا رين 
الثانى: بعد ثبوت السرقه هل يلزم مطالبه القطع من قبل الحاكم الشرعى؟ ات###ه#ع#و#هةيوةوي ب أ # +4# 4 ل 4 0070 0 000008080800 ارزن 
الثالث: قيل: تقطع اليد من الأنمله ل ل ل ل ل ل ل ما قب ور ارو فص ار لبو جح عر قاع وق ا د12 
الرابع: لو قطع مجرى الحدّ أكثر متنا عتّّنه الشارع ااذه دام د وجا دان نم ناي د بريه ناد لاق ذا اددج ناب دب زليت دده با اا لاد الاك دي لبخ نادي تاعاذا ن لادلا يدن نات را ل اع ماح ات الأ ق دبلب ناد لا لبا ح ج/ 802 
الخامس: لو كان للسارق إصبع زائد - 0ةةةة>ة“0ك98884490084 00000600000 
السادس: ثم قال فى المبسوط: فإذا قدّم السارق للقطع اجلس و لا يقطع قائماً مما ةي اا ل رفم ل لك ؤ لمادا برك ل لعل و عم لاا فم ل لك فسا ل ااه اساي جنا 
السابع: ثم من المستحبّات أيضاً: إذا قطعت اليد حسمت م 
الغامن: لقد ذكر الفقهاء أموراً بعتوان الاستحياب ل ل ا 
التاسع: لو سرق و ثبت ذلك و أراد الحاكم قطع يده دعا ع و د صف ةا مشي ل بالق بك ع ذل لبا لط م لان د كايا با حل لاعت لد لساك بالط ا لد ا 10/36 
العاشر: لو قطعت الأصابع فإنها فى حكم المتّت اناتن تا ن نا ا الا ا نا اما ان با مان ااا سا سا ا ا نا عا اا ات اا سا ا ا اا ا ا ‏ ا اا ا ا ا ‏ ا ا ‏ ا/101 
الحادى عشر: هل يشترط المماثله فى القاطع؟ قمع ع ع راع مو عع مدع دترم ميت حم ع ع مساح دده عع عام عد مخ عع دم مخ ع عاب ممع فك عا حك دترع سوا دمو قد طاح حم وخ دع ممم 101/0 
الثانى عشر: حين إجراء الحدّ لو كان للسارق عظماً لتنا فى أصابع يده اليمنى ااا 
الثالث عشر: لو قطعت اليد فى البرد القارس فأدّى ذلك إلى جراحه زائده فى تمام اليد 11 000 
الرابع عشر: لو كان للسارق يد زائده فما هو حكمه؟ ا ا يان 


الخامس عشر: هل يلزم القطع بالحديد كالسيف أو يكفى مطلق الإبانه بأ نحو كان؟ ا ا ا ا 0ن 


/للن». لالو نط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


فرع تحقيق حكم الإصبع الزائد 12119 
قال ستّدنا الأستاذ قدس سره: 9ذزآذ#ذ#ذ27تاج0 2 0303030300202ا037307073030ا770000770700330003707(077070ج9999797ْخ60ااااااا 00 
فروع ا ا 00 و 
اشاره لسم مم مم م مه ممم ممه ممه مم مه ممم م م م ممم مم مه ممه مه مه مم م م مه ممم م مه ممه مم مم ممه مم مه ممه م مه ممه م م م مم مم مه م ممه مم مه مم م م م م ممه مم مه ممم م م مم م مم م م مس 17/2 
الأوّل: جاء فى الشرائع: لو سرق و يده اليسرى مشلوله أو مقطوعه فهل تقطع اليمنى فيبقى بلا يد؟ 0ن 
الثانى: و إذا لم يكن له يد اليمنى؛ بل له اليسرى فسرق فى المرّه الأولى فما حكمه؟ 1210 
الثالث: فى ما إذا كانت رجلاه سالمتين دون اليدين فسرق فى المرّه الأولى فما هو حكمه؟ 00 
الرابع: من لا يد له و لا رجل فسرق بأسنانه مباشره فما هو حكمه؟ ا يون 
لاسي لو نتزق فى الأول بو أجرى غليه الحة شرق #انيضدو ليق 8 الرجل ارق ها عو حكميةة 00001 
السادس: لو سرق ثالثه فيحبس مؤبّداً فى ما لو كان الحدّ متخلخلًا بينها 5 ا ا ا 
المقام الخامس فى اللواحق 0 
اشاره ي ‏ ا 0000002-1-000 
المسأله الأولى ما حكم العين المسروقه؟» يز[ 0 
اشاره 00 0 ة 000 000000 0909| 201 
الفقه المقارن العامى لإا 
تنبيهات ئ2-ئتئتئاخخخ33خ0خخ600000ااااي ا 
اشاره اذ 

الأّل: إن كانت العين المسروقه لم تتلف بيد السارق فيجب ردّها ان 

الثانى: إن نقصت العين عند السارق بفعله أو بغير فعله 772-22 مايا ا ين 

اشاره 000ب 000 20 

الفقه المقارن العامى لس كا ع ا كو حا درت د ا اق ااا سه فرطك ا لا ل لق ع ما كا وا قط اق د كان اال لق ع يد 

الثالث: لو زادت العين ل ل ا ا ل لذ ذآ[آ[آ11آ 11 

الرابع: لو مات صاحب العين فعلى السارق أن يرذها أو قيمتها أو مثلها إلى ورثته 0 ارين 
المسأله الثانيه لو سرق اثنان نصابا فما هو حكمهما؟ مزواة عبد لط ل سمط 3 قلطن عن لاما لود ادام عو ذا مما 3 اع عا ذ قساء لعا د #عام عورا 3 لاه مويل ل ع2 11/2 
اشاره لسم ممه مم م مه ممم ممه مم مم م ممه ممم م م م ممم مم مه ممه مه مه مم م م مه ممه مه مم مم م م مه ممه مه مه ممم م مه ممه مه مه مم مم م م ممم م م مه ممه مم مم مه مم مه ممم مه مم م مم مم مم مه 1# 


/مم». لالو اط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


المسأله الثالثه لو سرق و لم يقدر عليه ثم سرق ثانية فهل يقطع بالأولى أو الثانيه؟ لاطا ا وان اما واي ام وات ولط و اليو د اا اس ال ا ع 611 
اشاره امعد عمل ونه درمكد جات دج وج عر ورج دج نع قم جا جحة بقن يع تاج دجت وقد قرع جاح ديق ماي طح جح دحة وم شي جاح دج مح حت جرع دجت مقع جانا حدق وا حي قن نت زا فيه ود دجت دا ين و درت زان شب اما دق ف كن وي دو ع د ل 
فرع لؤقامت البعنه بالسرقه الاولى هم أنبكت حتى قظع يها م شيدت هن أو غيرها عليه سرقه قانيه قما هو حكمة؟ سن 
الفقه المقارن العامى: خا عو نام امخض وق لعا ف ل اما معنن ل لقح مايخ مكاح الخ لف ديؤي شه لخم انوا لوقك ني اعد بذاك ارا اخ وذ ديا شع ام اا نت قد لطبا لد ا 11 + 

المسأله الرابعه متى يقام الحدّ على السارق؟ فهل متوقف على مطالبه المسروق منه؟ ا ا ا 0 ان 
اشاره ده عه جام عو عا عه اع دين يعاد ذا نان بون عات إن نان ين قات ان طن بر قات عات حاب يب عات عام قي مرت عات مان خاي م عا حت لا مون عات ات نض قن عات جات اع عزن عات بن حت ب عت ذبن اع مرت عاع حت حي عب نيت طرن طلم مرب عاط تح 61108 
الفقه المقارن العامى ل م ا ا و ا ا ا و ا ا ا 11 

المسأله الخامسه لو أخرج السارق المال من حرزه ثم أعاده إلى الحرز فما هو حكمه؟ 0 000 
اشاره ا ا ا ا 1 1 2211 10 11 
فروع: ل يي ا يي م ع م ا 61017 

الأوّل: و يتفرع على هذه المسأله أنّه لو اشترك جماعه فى هتك حرزء و أخرج أحدهم المال و بلغ النصاب رين 

الثانى: و لو قرّب المال أحد الشركاء فى السرقه من النقب مثلًا و أخرجه الآخر 00000000اا اا 
الثالث: و كذا لو وضعها الداخل فى وسط النقب و أخرجها الخارج ج عو يي لت و مكار مون مك عه لت د عرصي بدي ول 2 طاو دب اندحو دب ص اط و د م اح ا ل رن جا جات 181901 

الرابع: و لو هتك الحرز صبيَاً أو مجنوناً ثم كمل فأخرج المال من الحرز قبل اطلاع المالك فما هو حكمه؟ 000011 اا 
المسأله السادسه لو أخرج قدر النصاب فى دفعات متعدّده. فما هو حكمه؟ - ا ا ا ااا 
اشاره تعد ملاع بدح د دااع اعرد عدن مح رماع دن سام روا عسل و سدع در ندا كند رد ماع مع داسز ساح ددح دام ددح وجد ع دادر داع زد عاد دع اناح ردن دحا عرد عرد دادع حصن د عادو عد + مدرو عدن د دس ع 2102 
الفقه المقارن العامى اد ا عدي 2 بع يام ب نبب ب د ب بل يام يام نام اهاب اام بل دم باع دن عد دان ل نط ابن باب يام جا لاب ايام م بد ياد 2 دن د انان اناب لد بد لاد اده انان يبنا بدت 6191/2 
المسأله السابعه لو تقب و هت حرزاً فأخذ النصاب إلا أنه أقبض عليه قبل إخراجه من الحرز ا ا ان 

المسأله الثامنه لو ابتلع داخل الحرز ما قدره النصابء فما هو حكمه؟ اا ا اا 0 
اشاره كت ئس شت سي سئي ا ئش سئي سس شي ل ئس يش ل ماوع 
الفقه المقارن العامى م ا 


/لملمه. لالو نط أ أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمرمط 
احكام السرقه على ضوء القرآن و السنه فقه استدلالى شرح و تعليق على كتاب شرائع الاسلام [محقق حلى] 
اشاره 
سرشناسه : علوى. عادل» - ١966‏ 
عنوان قراردادى : شرايع الاسلام فى مسائل الحلال والحرام .ب ركزيده .شرح 


حلى ]/ تقرير ابحاث شهاب الدين المرعشى النجفى؛ بقلم عادل العلوى؛ باهتمام محمود المرعشى النجفى. 


مشخصات نشر : قم: مكتبه آيه الله العظمى المرعشى النجفى» 675اق.- 100م.- 1387. 

مشخصات ظاهرى : الا#اص. 

0-98-8117١-98 : شابكك‎ 

يادداشت : عربى. 

يادداشت : كتابنامه به صورت زيرنويس. 

موضوع : محقق حلى» جعفربن حسنء 207 - #لاتق . شرايع الاسلام فى مسائل الحلال والحرام -- نقد و تفسير 
موضوع : دزدى (فقه) 

موضوع : فقه جعفرى -- قرن لاق. 

شناسه افزوده : مرعشى»سيد محمود» 1١‏ -. مصحح 

شناسه افزوده : مرعشى» شهاب الدين؛ ١79/8‏ - وع"1. 

شناسه افزوده : محقق حلى» جعفربن حسن, 207 - #لات#ق. شرايع الاسلام فى مسائل الحلال والحرام. بر كزيده. شرح 
شناسه افزوده : كتابخانه بزركك حضرت آيت الله العظمى مرعشى نجفى 

رده بندى كنكره : 812185 /مناش /3771 .© ١117‏ 

رده بندى ديوبى : 191/861 


شماره كتابشناسى ملى . 3 "اناما 


».لاطأو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


المقدمات 
الإهداء: 


0 
قال رسول الله محمد صلى الله عليه و آله فى شأن خليفته أمير المؤمنين عليه السلام: «أقضاكم على» عليه السلام. 


0 0 
إلى سد الأوصياء و قدره الأولياء؛ أمين الله فى الأرض و السماءء أسد الله الغالب الإمام على بن أبى طالب عليه السلام. 
إلى امّه النبئ الأمين محمّد صلى الله عليه و آله و شيعه علي أمير المؤمنين عليه السلام. 
إلى منتظر الأمّه عليه السلام و أمّه الانتظار. 


إلى: قضاه المسلمين و علماء الدين الإسلامى الحنيف. 


إلى: كلّ مسلم و مسلمه ينبض قلبه لإقامه الحدود الشرعيه» و قطع أيدى الظالمين و كسح الظلام عن بلاد الإسلام, أقدّم هذا 
المجهود المتواضع برجاء القبول و الدعاء و الشفاعه يوم الجزاء. 


العبد عادل العلوى إيران الإسلاميّه قم المقدّسه الحوزه العلميّه 


السرقه 


/لملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


على ضوء القرآن و السنه» ص: 94 


[التقديم] 


0 0 
الحمد لله كما هو أهله و مستحقّه. و الصلاه و السلام على أشرف خلق الله سد الأنبياء و المرسلين محمّد و على آله الطيئبين 


الطاهرينء و اللعن الدائم على أعدائهم أجمعين. 


و بعل: 


فهذا الكتاب الذى بين يديكك (أحكام السرقه على ضوء القرآن و السنّه) فى شرح (شرائع الإسلام) للمحمّق الحلى قدس سره. 
إِنّما هو دراسات فقهتته استدلالته جامعه على ضوء كتاب اللّه الكريم و سنّه رسوله صلى الله عليه و آله و مذهب أهل البيت عليهم 
السلام. 


وقد وفقنى ربّى اللطيف الكريم سبحانه و تعالى» بتحريرها و تدريسها (خارج الفقه) فى جمع من الأفاضل الكرام من جاليات 
مختلفه فى حوزه قم المقدّسه فى منتدى جبل عامل بعد أن درّست أبحاث الاجتهاد و التقليد فى شرح العروه الوثقى فى ثلاث 
سنوات دراسيه إِلَّا شهرين تقريباء و قد طبع فى مجلدات ثلاثه 001١‏ فبدأت بتدريس (أحكام السرقه) على ضوء (الشرائع) لإكمال 


0 
)١(‏ مجلدان بعنوان (القول الرشيد فى الاجتهاد و التقليد) طبعتهما مكتبه آيه الله العظمى السييد المرعشى النجفى قدس سره؛ و 
المجلّد الثالث باسم (رساله فى التكليف و المكلف) حرّرها الشيخ حسين الصباح دام عزّه. 


المرقه على فيوء 01201 البقم م» ١١‏ 


الشهرين من السنه الدراسيه. و كنت أكتب قبل التدريس خلا صه البحثء فما أطبعه من تقريرات الدروس إِنّما هى هذه 
الخلاصات. و انطلاقاً من الفقه المقارن أشير إلى بعض آراء المذاهب الإسلاميه الأخرى أيضاً. 


: 0 
و إحباء لفقه معدت الأسناذ آيه الله العظيى البضد شهاب الدين المرعشى التجفى قدس سره أطفت إلبه عاتسورتة ركه :18 مق 


تقريرات درسه عند ما أكمل أبحاث (القصاص) ١١‏ و بدأ بالحدود» فحضرت بعض أيّام 


/للن». لالواط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرم 


مناخ البرقه و كنت أكن تقر انه ينين ادوس نقسة تترحجما ذلك من الله الفارسيه إل العربيه و هذا عن كل رك جل 


جلاله. 

0 : 1 ب ب" 
و شاء الله عزّ و جل بلطفه الخفى و الجلى أن تطبع هذه التقريرات أيضا بعد عشرين عاماء و الحمد لله أَوَّلا و آخرا. و من الله 
التوفيق و التسديد. 


العبد عادل العلوى حوزه قم العلميه وق 


)١(‏ طبعت التقريرات فى ثلاث مجلدات من قبل المكتبه أيضاً. 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ١١‏ 
المقدمه 
الحدود و التعزيرات لغهَ و اصطلاحاً 
1 


الحمد لله الذى جعل لكل شىء حدّاء و لمن سرق قطعاًء و الصلاه و السلام على البشير النذير» خاتم النبتين و سد المرسلين» 
محمّد و آله الطاهرين. 


أمَا بعد؛ فيقع الكلام فى أحكام السرقه على ضوء القرآن و السنّهء إِنَا أنّه من باب المقدّمه نتعرّض إلى كلمتى الحدّ و التعزير لغةٌ 
واصطلاحاًء إن الحديث عن السرقه إِنّما يتعرّض إليه الفقهاء و الأعلام فى كتاب الحدود و التعزيرات» و هو من الكتب الفقهه 
التى تزيد على خمسين كتاباء بدءاً بكتاب الطهاره و ختماً بكتاب الديات» و إِنّها تنقسم المسائل الفقهيّه بصوره عامّه إلى قسمين: 
العبادات و المعاملات كما هو مذكور فى المفصّلات» كما لها تقاسيم اخرى بوجوه و اعتبارات. 


فالحدٌ لغهً: بمعنى المنع و القطع و نهايه الشىء. 

و فى كشف اللثام: الحدّ فى الأصل المنع» و منه الحديد لامتناعه و صلابته» و يقال للبوّاب حدّاد. 
ثم نقل هذا المعنى العام إلى معنى خاصٌ فى علم الفقه و فى مصطلح الشريعه 

البرقة عن بوه القراقة و الس هن ١١‏ 


الإسلاميه المقدّسه لمنعه الناس» سمّيت بها الأمور المقرّره فى الشرع لمنع الناس عن معاص معتينه فيكون النقل من المعنى اللغوى 
إلى المعنى 


/لملن». لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 
الجديد بنقل مألوف كما فى المسالك فى قوله: و منه الحدّ الشرعى لكونه ذريعه إلى منع الناس عن فعل معصيه خشيهٌ من 
وقوعه. 
فالحدٌ مصدر حدٌ يحدّ وزان (مدٌ يمدٌّ) عمل فيه ما عمل فى زميلاته من الإعلال و الإدغام. 


و الحدّ اصطلاحاً: قال الشهيد الثانى فى المسالكك: و شرعاً عقوبه خاضّه تتعلق بإيلام البدن» بواسطه تلنِس المكلف بمعصيه 


خاصّه. عتّن الشارع كميّتها فى جميع أفراده. 


فمعناه شرعاً: التأديب الخاصٌ لمن يرتكب الجرائم و الفواحش المحرّمه المذكوره فى كتاب الحدود زجراً و تنبيهاً لفاعلها» و 
ردعاً و منعاً لمن يريد أن يوجدهاء و يقدم عليها حتّى لا تتكرّر ثانيه و لثلّا تشاع الفاحشه فى البلاد كى لا يكثر الفساد فى العبادء 
فيختل بسببها النظام» كما فى عصرنا الحاضرء أعاذنا اللّه من شرّه و شروره. 


و اصطلاحاً: كما فى المسالكك: عقوبه أو إهانه لا تقدير لها بأصل الشرع غالباً. 


وجاء هذا المعنى أيضاً فى التنقيح للمحّق السبزوارى و الرياض للسيبد الطباطبائى إِلَا أنّهما لم يذكرا فيهما قيد الغلبه أى (غالباً 
الذى ورد فى عباره المسالكك. 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ١١‏ 
و المحقق فى الشرائع عرّف الحدّ و التعزير بقوله: كل ما له عقوبه مقدّره يسمّى حدّاء و ما ليس كذلكك يسمّى تعزيرا. 


وفى المسالكك يشير إلى أنّ الأصل فى التعزير عدم التقديره و أنْ الأغلب من أفراده كذلك. و لكن وردت الروايات بتقدير 
بعض أفراده» فيذكر خمسه مواضع كتعزير المجامع زوجته فى نهار رمضان فإنّه مقدّر بخمسه و عشرين سوطاء و من تزوّج أمه 
على عده.و دخل بها قبل الاذن» ضرب اثنا عشر سوط و نصفاً تمن حدٌ الزائى» و المجتمعان تحت إزار 


/لمله»م. لالواط أو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعمم 


واحد مجرّدين» مقدّر بثلا-ثين إلى تسعه و تسعين على قول بحسب ما يراه الحاكم الشرعى» و من افتضٌ بكراً بإصبعه فذهب 
الشيخ الطوسى إلى جلده من ثلاثين إلى سبعه و سبعين» و قال الشيخ المفيد: من ثلاثين إلى ثمانين» و يرى ابن إدريس الحلى: 
من ثلاثين إلى تسعه و تسعينء و الرجل و المرأه يوجدان فى لحاف واحد و إزار مجرّدينء فإنّهما يعزّران من عشره إلى تسعه و 
لمعن وق ”لكلف دويض ا فجبدان افيه لدتو فى طيزه اطلى لويس وديا قالنه لبس عزن قله المزاية الشيمية مقدر سوق 
الأوّلِين» و الثلاثه الباقيه يرجع الأمر فيها ما بين الطرفين إلى رأى الحاكم الشرعى بما يراه من المصلحه بحسب الزمان و المكان و 
الفرد الذى يجرى عليه الحدّ من القوّه و الضعف. 


و صاحب الجواهر عليه الرحمه يقول: كان الذى دعاه إلى تسميه المقدّر المزبور تعزيراً مع أنّ له مقداراً هو اشتمال النصّ على 
إطلاق التعزير عليه. 


و فيه بعد تسليمه فى الجميع إمكان منع إراده ما يقابل الحدّ من التعزير» و لعلّه لذا ذكرها بعضهم فى الحدود. و الأمر سهل. 


انتهى كلامه رفع الله مقامه. 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ١5‏ 


فربما يكون التعزير و الحدٌ فى الروايات من الكلمات التى إذا اجتمعت افترقت»ء و إذا افترقت اجتمعت كالفقير و المسكين» فليس 
المقصود منهما المعنى المصطلح الفقهى حتّى يتنازع فيه و يقال بتوجيه ذلك فتأمّل. 


و إليك بعض النصوص: 
١عن‏ محمّد بن يحيى» عن أحمد بن محمّد بن عيسى» عن محمّد بن إسماعيل بن بزيع» عن حنان بن سديرء قال: 


قال أبو جعفر عليه السلام: حدٌّ يقام فى الأرض أزكى فيها من مطر أربعين ليله و 


/لملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


.)١١ أيامها‎ 


١‏ و عن أحمد بن مهران» عن محمّد بن على» عن موسى بن سعدء عن عبد الرحمن بن الحتجاج: 
لا س 34 ]ا 3 
عن أبى إبراهيم عليه السلام فى قول الله عزّ و جل بحي الأرض بعد مَوْتِهِ]* 5) قال: ليس يحييها و لكن يبعث رجلا فيحيون 


العدل فتحيى الأرض لإحياء العدل و لإقامه حدٌ فيه أنفع فى الأرض من القطر أربعين صباحاً. 
و رواه الشيخ بإسناده عن محمد بن يعقوب و الذى قبله بإسناده عن أحمد ابن محمد و كذا الأوّل. 
و روايات أخرى فى الباب. 


فالمقدّرات شرعاً يطلق عليها الحدّ نضًاً و فتوى» ولا خلاف فى ذلكك. إِنّما 


." ” من أبواب مقدّمات الحدود. الحديث‎ ١ الوسائل 08:18 الباب‎ )١( 
الروم: لهك‎ )( 
١0 السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص:‎ 


الكلام فى ما لا تقدير فيه» فهل يطلق عليه الحدّ الذى هو عنوان أحكام كثيره فى الروايات الشريفه كعدم اليمين فى الحدّ فهل 
يشمل التعزير أيضاء أو عدم الكفاله فى الحدّ أو للإمام أن يعفو عن الحدّ الثابت بالإقرار دون البتبنه» و غير ذلكك. 


صاحب الجواهر يرى احتمال إطلاق الحدّ على مثل التعزير لإطلاق الحدّ فى كثير من النصوص على مطلق العقوبه كما ورد فى 
الأخبار الشريقه .)١١‏ 


1 1 
عن رسول الله صلى الله عليه و آله: إن الله قد جعل لكل شىء حدّاء و جعل لمن تعدّى ذلك الحدّ حدًا .. 

50" 1 
و ورد أيضا: إِنَ الله جعل لكل شى ء حدًا و لمن جاوز الحدّ حدّاء و عن أبى جعفر عليه السلام قال: إِنّ الله تبارك و تعالى لم 
يدع شيئاً تحتاج إليه الأمّه إلى يوم القيامه إلا أنزله فى كتابه و يتنه لرسوله [و جعل لكلّ شى ء حدًا و جعل عليه دلينا 


/لله». لالواط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرم 


يدل عليه] و جعل على من تعدّى الحدّ حدًا. 


و يحتمل عدم الإطلادق على التعزير كما هو ظاهر الأصحاب هنا و فيما لو اعترف بحدٌّ و لم يبينهه لظهور لفظ الحدّ عرفاً فى 
المحدود و المقدّر شرعاء و لنحو ما ورد فى الأخبارء كخبر حمّاد بن عثمان: و فى العلل عن محمد ابن الحسن عن الصفَار عن 


العباس بن معروف عن على بن مهزيار عن محمد بن يحيى عن حمّاد بن عثمان عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: 
قلت له: كم التعزير؟ 


فقال: دون الحدٌ. 


)١(‏ الوسائل 18: 29١‏ الباب ” و ” من أبواب مقدّمات الحدود. 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ١8‏ 
قلت له: دون ثمانين؟ 
قال: لا و لكن دون أربعين. فإنّها حدٌ المملوكك. 
قلت: و كم ذاكك؟ 
فقال: على قدر ما يراه الوالى من ذنب الرجل و قوّه بدنه. 
ورواه الكلينى عن الحسين بن محمد .. 
و خبر معاويه بن عمّار: 
0 ا 
قلت لأبى عبد الله عليه السلام: الامرأتان ينامان فى ثوب واحد؟ 
فقال: يضربان. 
قلت: حدًا؟ 
فقال: لا. 
قلت: الرجلان ينامان فى ثوب واحد؟ 


قال: يضريان. 


/لملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


قلت: الحلٌ؟ 
قال: لا. 


وغير ذلكك مما يدل على مغايره التعزير للحدّ فى المفهوم؛ بل فيها ما هو كالصريح فى ذلك. نعمء لا ينكر إطلاق الحدّ على ما 
وشمل القعرين أبقناء و ريسا هق هذا الحطق لات تخاو .دس ثيه أن راتس فى الأدكاء الميخالقه [الأضول و السوماات على ليذ 
الخاصٌء أى المقدّرء لا ما يفهم من فحوى أو غيرها فيحمل على التعزير. 


ثم المحمّق الحلى قدس سره فى الشرائع يقول: و أسباب الأوّل أى الحلٌ سنّه 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ١7‏ 


الزناء و ما يتبعه» و القذفء و شرب الخمرء و السرقه؛ و قطع الطريق. و الثانى 


/للم». لالواط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمرم 


أى التعزير أربعه: البغى, و الردّه» و إتيان البهيمه» و ارتكاب ما سوى ذلكك من المحارم. فلنفرد لكل قسم باباً عدا ما يتداخل أو 
سبق 001١‏ ثم يذكر أبواباً سنّه كما يلى: 


الباب الأول فى الزناى النظر قن الموحب :و الحدّ و اللواحق 0970و هى عسائل عشر. 
الباب الثانى: فى اللواط و السحق و القياده «"). 

الباب الثالث: فى حدٌ القذف «©» فى الموجب و أحكامه و مسائله. 

الباب الرابع: فى حدّ المسكر فى الموجب و كيفيه الحدّ و أحكامه «2). 

الباب الخامس: فى حدٌ السرقه (2). 

الباب السادس: فى حدّ المحارب و مسائله 070. 


و كلامنا فى الباب الخامس أى حدّ السرقه» و تمام الكلام فيه يحصل بالبحث فى السارق و المسروق و الحتجه و الحدّ و اللواحق. 


(1)الجراس 1م 


(؟) الجواهر :©١‏ 708 ع/". 

(") الجواهر :©١‏ ع/ا" #ا.ع. 

() الجواهر :2١‏ “.ع وعع. 

(0) الجواهر :©١‏ 889 ه/ا©. 

(©) المصدر: 0 099. 

(0) المصدر: 8ه 660. 

السرقه على ضوء القرآن و السنهء ص: ١8‏ 


و بعباره اخرى: السرقه مصدر من سرق يسرق سرقاً و سرقه. و هو من المعانى الإضافته» فيتوقف تعقّله و تصوّره على معان أخرى. 
أى على وجود السارق والمسزوق منه.و الغى ٠‏ العسروق» و كرتب عليه أن ببحث عته شرعاء باغشار الدليل الشرعى من الكنان 
و السنّه و هو معنى الحبجه. كما يببحث عن كيفيّه إجراء الحدّ الشرعى و ما ورد فيه من الاختلاف فى المذاهب الإسلاميه. ثم ما 


/لملم». لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


يلحق به من التنبيهات و المسائل المسمّاه باللواحق» و قبل بيان هذه الموارد لا بأس أن نذكر تاريخ حكم السرقه طوال الأحقاب 
البساديه يعد يباك ماعباء يحول الحلاو السدير شن كن أكاء الفاقيه وعيق الله سيداتة الترفيق 


/لمام». لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: 194 
الفقه المقارن العامى »١<‏ 


انطلاقاً من (الفقه المقارن) و تعميماً للفائده و لمديد الاستفاده لا سيّما لمن كان فى مقام تدريس أحكام السرقه و استنباطها نشير 
إلى جمله من آراء و أقوال المذاهب الأ-خرى على نحو الاختصار و الإيجاز من دون شرح و تعلبق عطفاً على أقوال الخاصٌ ه 
الإماميه الاثنى عشريه أتباع مذهب الأثمه المعصومين عليهم السلام من أهل البيت و ذريه رسول الله صلى الله عليه و آله. 


ولا يخفى أن معظم النقل إِنّما هو من موسوعه (الفقه على المذاهب الأربعه) للشيخ عبد الرحمن الجزيرى, و (المحلى) لابن 
حزم المتوفى سنه 588 و (المغنى) لابن قدامه المتوفى سنه 8٠‏ على مختصر الخرقى المتوفى سنه ع7: و يليه الشرح الكبير 
على متن المقنع لابن قدامه المقدسى المتوفى سنه 97. 


)١(‏ أقصد من (العامى) أى المأخوذ من أبناء العامه أتباع السذاهب الأريه: الحنفيه و المالكيه و الشافعيه و الحنبليه» و أتباع 
المذهب الظاهرى و الزيديه وغيرهم» كما نقصد من (الخاصًه) أتباع مذهب أثمه أهل البيت المعصومين عليهم السلام أى 


الإماميه الاثنا عشريه المعروفون اليوم بالجعفريّه أتباع الإمام جعفر بن محمد الصادق عليه السلام. 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ٠١‏ 

أمّا الحدّ و التعزير فى كتب العامّه: 

ففى الفقه على المذاهب الأربعه فى بيان الحدود الشرعبيه و ما فى معناهاء قال: 


معنى الحدّ فى اللغه: المنع و يطلق على العقوبه التى وصفها الشارع لمرتكب الجريمه و ذلك لأنّها سبب فى منع مرتكب 
الجريمه من العوده إليهاء و سبب فى منع من له ميل إلى الجريمه عن ارتكابها و كذلك يطلق على المعاصى و منه قوله تعالى 
تلك ديه الله فلا شريو كا كله 


/للم». لالواط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


أى تلكك المعاصى التى نهى الله عنهاء فلا يحل لكم قربانها. و يطلق أيضاً على ما حدّه اللّه و قدّره من أحكام و منه قوله تعالى وَ 


مَنْ يَتَعَلَ دود الله فَعَدْ ظلم نَفِسَهُ 5 


معنى الحدود: الحدّ فى اللغه المنع و منه الحدّاد للبّاب لمنعه الناس من الدخولء و حدود العقار موانع من وقوع الاشتراكك» و 
أحدت المعتده» إذا منعت نفسها من الملاذً و التنقم على ما عرف. و ستّى اللفظ الجامع المانع حدّاء لأنّه يجمع معانى الشى ء» و 
بمنع دخول غيره فيه. و حدود الشرع موانع» و زواجر عن ارتكاب أسبابها. و الحدّ فى اصطلاح الفقهاء عقوبه مقدّره وجبت حم 
لله تباركك و تعالى؛ و فيها المعنى اللغوى كما بِينّاه. و الحدود فى الإسلام ثابته بآيات القرآن الكريم مثل آيه الزنا و آيه السرقه و 
أسقدت الحصفات و 1ه الحا ونه انه 


)000 البقره: /اى/ا. 
(9) الطلاق: .١‏ 


السرقه على ضوء القرآن و السنهء» ص: ١؟‏ 

لا 
تحريم الخمر و غير ذلكك. كما أنّها ثابته بالأحاديث النبويّه الوارده فى الحدود, و فعل الرسول صلى الله عليه (و آله) و سلم مثل 
حديث ماعزء و حديث الغامديه» و حديث العسيف. و حديث نعيمان» و غيرها من الأحاديث الثابته» و ثابته بفعل الصحابه» رضى 
الله عنهم؛ و عليه إجماع الأنته كنا أن العقل السليم يقَدّها و يؤر دهالأنٌ الطباع البشريّه و الشهوه النفسانيه» مائله إلى قضاء 
الشهوه؛ و اقتناص الملاذء و تحصيل مطلوبها و محبوبهاء من الشرب و الزنا و التشفّى بالقتل و قطع الأطراف و أخذ مال الغير: و 


الاستطاله على الناس بالسبٌ و الشتم خصوصاً من القوى على الضعيفء و من الكبير على 


/لملن»م. لالواط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 
الصغير. فاقتضت الحكمه شرع هذه الحدود حسما لهذا الفساد أن يستشرىء و زجرا عن ارتكابهاء حتّى يبقى العالم على طريق 
3 قال فى المتن: 


و نحن الآن بصدد بيان الحدود الشرعيه بمعنى العقوبات. و ما فى معنى الحدود من قصاص. و تعزيره و إليكك البيان: إن الشريعه 
الإسلاميه قد قّد.مت العقوبات إلى ثلاثه أقسام: القسم الأوّل: الحدود, و قد عرّف الفقهاء الحدّ بأنّه عقوبه مقدّره حمًا لله تعالى» 


فمتى علم الحاكم بمجرم استحقٌّ عقوبه الحدّى فإنّه يجب عليه التنفيذ. و لا يملكك العفو عنه. و الجرائم التى تستوجب الحدّ هى: 


أُوْلّا: الزنا و مثله اللواط على خلاف ستعرفه. 


./ :0 الفقه على المذاهب الأربعه‎ )١( 

السرقه على ضوء القرآن و السنه. ص: 77 

ثانيً: السرقه. 

ثالثاً: القذف. 

وابعاة شرف اشير على كلاق سند فه. 

أمَا حدّ الذين يسعون فى الأرض فساداً فلا يخرج عن حدّ السرقه. أو القصاص أو التعزير. 
وفى تعريف التعزير قال: 

التعزير: و هو تأديب على ذنب لا حدّ فيه» و لا كفّاره له» كما ستعرفه بعد. 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: 77 

تاريخ حكم السرقه 

جاء فى دائره المعارف للبستانى :)١١‏ 

سرقه ]111 ,لاأع]3ا ا0لا. 


السرقه: أخذ الشىء من الغير خفاءً و حيلهً. و قيل فى تحديدها أنّها أخذ الشىء فى حيله و نقله مع علم السارق أنه يختصّ 
بالآخرين, و تعتّ.ده اختلاس كل مالكتته أو قسماً منها فقط» و قد أضاف بعضهم إلى هذا التحديد أنه ينبغى أن يكون مقصوداً 


/للنه. لالواط أ أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمم 


بالسرقه انتفاع السارق شخصياً بها كمن يسرق الزاد أو الملبوس لرجل جائع أو عريان. فربما أثرك هذه الظروق ع السترقه 


الاديه و خففت 


/لله». لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمرم 


القصاص الذى يحكم به عليهاء إِنَا أنّها لا تغير صفتها الشرعته: فتبنى السرقه على ثلاثه أمورء و هى: أُوَلَا: نقل الشى ء؛ و ثانياً: 
أخته بالحله و الاعماكبيء و كالناء كرة الشى هلكا لاخر 


و كنذا كان تملكق الأكباء قل تقون ملل خلقه الأنببان كان اغدلذس الملكك أو 


000 دائثره المعاردف ١مم.‏ 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ع" 


السرقه مشجوباً عند جميع الشعوب. لاعتبارهم إِيّاه جنايه مستحقّه للقصاص و مستجلبه للعاره و فى شريعه موسى عليه السلام 
كانت سرقه الناس تقاصٌ بالقتل و سرقه الأشياء تقاصٌ بالجزاء النقدى أو غيره. و شريعه دراكون كانت تأمر بعذاب السارق أشدٌ 
العذاب. ثم غييرها سولون فجعل قصاص السرقه بالجزاء النتقدىء و أمَا روميه فكانت تختلف قصاصاتها بحسب صفه الجنايه 
فالسرقه العلنيه كانت تقاصٌ بضرب السياط و باستبعاد السارق إذا كان حرًا و الرقيق يطرحونه من أعلى الصخر التربيانى و كثيراً ما 
كانوا يقاصّون السارق فى أيام الامبراطورين الأولين بقطع اليدين أو القتل و لما وضعت الشريعه الرومائيه الجديده أبطلت هذه 
العذابات كلها. 

و لبئت عقابات السارقين فى أوربا كثيره الاختلال حتّى المدّات الأخيره» فبعضهم كان يكثر من الصرامه من السارق» ففى إنكلترا 
كانت الشرائع صارمه بحقٌّ السارقين» و بقيت كذلكك مده طويلهً حتّى أنْهم كانوا يقاصّون بالقتل من سرق شيئاً قيمته أكثر من 
شلين واحدء أو من سرق شيئاً من محل مأهول أو ماشيهء إلا أن المجالس كانت تلطق هذه الشريعه عند إتفاذهاء و قد استبدلتها 
الآدن بشرائع ألطف كالنفى و الحبس و الجزاء النتقدى و ما شاكلها. و أمَا عند الفرنسويّين فمع أن الفرنكك أو الغلبه لم يكونوا 
يقاصون السرقه و القتل إلا بالجزاء النقدى. رأوا فيما بعد 


/لملم». لالو اط أ أو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعمرم 


أن ميل الأهالى شديد إلى ارتكاب الجنايات حتّى التزموا وقايه للأنفس و الأملاككء بأن يقاصوا الذين يسرقون على الطرقات 
العموميه أو فى البيوت بالشنقء و سارقى الكنائس بقطع الأعضاء أو سمل الأعين. و من ارتكب السرقه ثلاث دفعات كان يقاص 
بالقتل» و كانت نظاماتهم من سنه ع187 إلى سنه ١/01‏ 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: 36> 
تأمر بأشدّ العذاب لمن سرق فى الطرقات أو الشوارع؛ و سرقه الكنائس كانت تستوجب الأشغال الشاقه أو القتل و سائر 


اموت لطي جات لماص بها ضار ولم تتغير هذه النظامات حتّى سنه 1789 بعد الثوره. . و تغيئرت ثانية سنه 6٠‏ و 


سنه ١/8:”‏ أخريك فيا عق ات سد يدوو الى التصاض بالققل فلن السرقه: 


و لما كانت السرقه فى عرف المتشرّعين تقتضى أخذ الشىء و نقله كان ينبغى أن تكون المسروقات أشياء منقوله» و أما اختلاس 
الأشياء غير المنقوله فيدخل فى أبواب جنائيه اخرى. 


و من شأن الشرائع المحافظه على حقوق التملكك و مقاصه كل من تعدّى عليهاء فلذلكك وضعت فيها قوانين و نظامات مستوفاه 
فى هذا الباب ثم يذكر المصيّف الأقسام إلى صغرى و كبرى و أقسام اخرى مف ص كَاء و كذلكك السرقه الأدبيه و سرقه الشعراء و 


غيرها. 


وعخافافن :داتزه المعاوق لكريل وسدس ااه (شرق) سدالق م وسرق الشى م اسرقةسركا وسرقة واسوقه و قرنة وشوقاناء 
أخذه خفيه من حرز فهو (سارق جمعه سرقه و سُرَاق) .. (السرقه) اختلف فى نصاب السرقه الذى تقطع من أجله اليد» فقال أبو 
حنيفه ديناراً و عشره دراهم أو قيمه أحدهماء و قال مالكك و أحمد فى أظهر الروايات ربع دينار أو ثلاثه دراهم أو قيمه ثلاثه 


دراهم» 


/مم». لالونط أو [//:ؤصااط :لام لمعأمعوعممط 


و قال الشافعى هو ربع دينار ثم يذكر المصنّف أحكام من السرقه و يقول: السرقه فى 


000 دائثره المعارف؛ وجدى 23: .٠١9‏ 
السرقه على ضوء القرآن و السنه.» ص: 78 


الاصطلاح هى أخذ العاقل البالغ عشره دراهم مضروبه من حرز بمكان أو حافظ لا شبهه فيه خفتهء أمَا العقل و البلوغ فلن 
الجنايه لا تتحقّق بدونهما. ولا بدّ من التقدير فى الحال ليظهر الخطر لأنْ القليل منه لا تتحرّكك إليه النفوسء ثم يدخل فى بيان 
مما يثبت به السرقه؛ ثم حدّ القطع؛ و غير ذلك من المسائل فراجع 

: 5 عد 
جاء فى الفقه على المذاهب الأسريعه: أهَا حدّ السرقه فقد بتنه الله تعالى بقوله فى كتابه العزيز فقال وَ وَ السَارِق و السَارِقَهُ فَاقطعُوا 
أَبِديهكا عراء بللا كملا تكانًا مِنّ الله وَ الله عَزيرٌ كيم .0١‏ 

1 

وفى الهامش: جد السرقه من الحدرد الثابته بالكتاب و السنّهء و إجماع الأمه فذكر الله تعالى حدّه فى الآيه الكريمه. و أمر بقطع 


يه النارف 25 كك أو اش هيدا أر مواسيلا أر رفيا ضبان [للأموال و عحفظا ليا و لقد كان قطع يد السارق معمولًا به 
فى الجاهلته قبل الإسلام, فلمًا جاء الإسلام أقرّه و زاد عليه شروطاً معروفه. كالقسامه و الديه و غيرهما من الأشياء التى ورد الشرع 
بتقريرها على ما كانت عليه فى الجاهليه» و زيادات هى من تمام المصالح للإنسائيه .. 


0 0 
وقد لعن رسول الله صِلَى الله عليه (و آله) و سلم السارق الذى يبذل اليد الثمينه الغاليه فى الأشياء الرخيصه المهينه» و قد 


اعترض بعضهم على هذا الحكم, و قال: كيف يحكم بقطع يد قيمتها فى الديه خمسمائه دينار فى ثلاثه دراهم؟ و أجابوا عليه: 


أن 


/ملن». لالمو اط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 


اليد لما كانت أمينه كانت ثمينه» و لما خانت هانتء و قالوا: إِنْ ذلكك من أسرار أحكام الشريعه الغرّاء. لأنّ الشارع جعل قيمه 


اليد فى باب 


)١(‏ المائده: /؟". 
السرقه على ضوء القرآن و السنه.» ص: 77 


الجنايات بخمسمائه دينار» حتّى تحترم فلا يجنى عليهاء أما فى ياب السرقه فلتما خانت الأمانه ناسب أن 0 

در مواره 1ل اسارج اللا فى يرف الأمرال. . ولهذا علل الله تعالى قطع اليد فى السرقه بقوله عر و جل جَرَاء بلا بللا كملا تكانًا 
الك اح سارة على سويريها الى فزت إخادهم أموال الناس بأيديهم» فناسب عن ل تج اس ل 
ذلك تكالا مِنَ الله أى تنكيلا من الله بهما على ارتكاب ذلك الفعل» و عبره لغيرهماء فإنَ قطع اليد يفضح صاحبه طول حياته» و 
يجلب له الخزى و العار» و يسقطه فى نظر المجتمع. و هو أجدر العقوبات بمنع السرقه. و تأمين الناس على أموالهم و أرواحهم و 
رفيو جوامطى الذي لكريم 01 كاذين الجا رقاو الطارله بيجي طن بدييما 315 مرف 11 كضرا أو عبد لاع يدهو !1 
سرقت الأنثى تقطع يدهاء لأنْ كلا من الذنبين يقع من كل منهماء فأراد الله زجر كل منهما وَ الله عَزِيرٌ لا يغالب ولا يقهر حَكيمٌ 
فيما يفعله و يشرعه. فهو يضع الحدود و العقوبات بحسب الحكمه التى توافق المصلحه. و تطهّر المجتمع من المنكرات و 
المقادة :و تجلب له السعافه و الآماث. 

ل ل 

و ذكر الله تعالى حدٌ السرقه فى كتابه العزيز و نصّ عليه و وض حه. كما ذكر حدٌ الزنا أيضا لأهمّيه كل منهما للمجتمع» و 
على ذكر 


/لمله». لالواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


الذكر و الأمنثى فيهماء و إن كانت الأحكام الشرعيّه مشتركه بينهما عند الإطلاق» و تغليب وصف الذكوره؛ و ضمائرها فى 
الكلام؛ إِلَا ما خصّ الشرع به الرجال كالإمامه و القتال للتأكيد, و حتّى لا يظنّ ظَانْ أنْ حدٌ السرقه و الزناء كما كان فى الرجال 
أظين كان الحد على الرجال ذون الساوو المايذا اللد ينات و عثالى بيذكر الشاوق فى هده 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: 78 


الآيه قبل ذكر السارقه, و فى آيه الزنى بدأ بذكر الزانيه قبل الزانى» لأنّ حبّ المال عند الرجال أغلب من النساءء و السرقه تقع من 
الرجال أكثر من النساءء لذلكك بدأ بذكر الرجال فى حدّ السرقه و لما كانت شهوه الاستمتاع على النساء أغلب فصدّرها تغليظاً 
لتروع شهوتهاء و إن كانت قد ركب فيها لكنها إذا زنت ذهب الحياء كله. و لأنّ الزنى فى النساء أمرٌء و هو لأجل الحبل أضيٌ و 
لأسن العارفى النساء الحقّ إذ موضعهن الحجب فى البيوت» و الصيانه فى المنازل. فقد ذكرهن فى آيه الزنى تغليظاً و اهتماماً. و 
قد جعل اللّه تعالى حدّ السرقه قطع اليد و هو العضو الذى يتناول المال و يأخذه عقوبه له» و لم يجعل حدّ الزنى» قطع الذكر مع 
أنّه العضو الذى باشر الفاحشه به و انٌصل بالأنشى: لأنْه يوجد للسارق مثل اليد التى قطعتء فإن انزجر بها اعتاض بالثانيه» و وجد 
عوضاً عنهاء و لكن لا يوجد للزانى ذكر مثله؛ فإذا قطع لا يعتاض بغيره» و لا يجد عضواً يسدّه مسدّه. و أيضاًء لأنّ قطع الذكر فيه 
إبطال النسل» و ليس فى قطع اليد إبطاله. فضرره على المجتمع أخطرء و قوله 


/ملن». لالمو اط أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعممط 


تعالى فَاقْطَعُوا القطع معناه الإباده و الإزاله» و لا يجب القطع إِنَا بوجود أوصاف تعتبر فى السارق» و فى الشىء المسروقء و فى 
الموضع المسروق منه» و فى صفته .)١١‏ 


جاء أيضاً فى الفقه على المذاهب الأربعه بعنوان (طعن الملاحده) قال: 


لقد أثار الملاحده شبهه على حدّ السرقه. و طعنوا فى أحكام القرآن الكريم و قالوا: لو نفُذنا حدّ السرقه لشوّهنا نصف المجتمع» 
وقضينا على عدد كبير من 


.١10 الفقه على المذاهب الأربعه ه:‎ )١( 
>39 السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص:‎ 


عاد رع الي تنكل سر كنيع نر اراجاجيدا رار عن العاطلين ب المتز مين لذن قطي أبطرانيي يد النترقانو ارد علي 
هذه الشبهه يسير جدَأَ و هو أن نقول لهم: انظروا إلى المجتمع الذى كان فى عهد رسول الله صلوات الهّه و سلامه عليه و عهد 
الخلفاء الراشدين و الأمن الذى كان ينتشر فيه و السعاده التى كانت ترفرف عليه حين كانوا ينفُذون أحكام الشريعه بدقه من غير 
إهمال. و قارنوا بينه و بين المجتمع الذى نحن فيه مع وجود المال» و انتشار الحضاره و المدنيه فى كل مكانء و لكنّ الأمن غير 
مستتبٌء و الناس غير آمنين على أموالهم و أنفسهم., و الفساد قد عم كل مكان و السرقات من الأفراد و الجماعات و الحكومات 
سرَاً و علا-نيه» بل إِنّ العصابات تسلطوا على الناس فى الشوارع و الطرقات فى الليل و رابعه النهار» و فى المحلّات و السسارات و 
المركبات» و ذلكك كله لعدم تنفيذ حدود الإسلام و التمسكك بأحكام الشريعه الغرّاء. فتنفيذ حدّ السرقه هو العلاج الوحيد لهذه 
الفوضى التى نعيش فيها فى هذا الزمان كما أَنْهم طعنوا فى أحكام الشريعه و 


/لملن». لالواط أو [//:ؤمااط :لام لمعأمعوعمم 


قالوا جهلًا منهم أنَّ اليد إذا اعتدى عليها تقوّم فى الديه بخمسمائه دينار من الذهب الخالص؛ فكيف تقطع فى ثلاثه دراهم و هو 
مال حقير» و قد ذكروا أنّ أبا العلاء المعرّى لما قدم بغداد اشتهر عنه أنّه أورد إشكانًا على الفقهاء فى جعلهم نصاب السرقه ربع 
دينار و نظم فى ذلك شعراً دل على جهله؛ و قله عقله. فقال: 


يد بخمس مئين عسجد وديت ما بالها قطعت فى ربع دينار تناقض حالنا إِلَا السكوت له و أن نعوذ بمولانا من النار و لما قال 
ذلك و اشتهر عنه تطلبه الفقهاء. فهرب منهم, و قد أجابه الناس فى ذلكك بأجوبه كثيره» و كان جواب القاضى عبد الوهاب 
المالكى رحمه الله أن قال: لما 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: 7 


كانت أمينه كانت ثمينه» و لما خانت هانت. 
أقول: و قد أجاب عنه علم الهدى السد المرتضى ببيتين من الشعر أيضاً على نفس الوزن و القافيه. 


ثم قال المؤلّف: و منهم من قال: هذا من تمام الحكمه و المصلحه و أسرار الشريعه العظيمه. فإنٌ باب الجنايات ناسب أنّ تعظيم 
قيمه اليد بخمسمائه دينار لتلا يجنى عليهاء إكراماً لبنى آدم, و تعظيماً لمكانته و رفعةً لحرمته» و فى باب السرقه ناسب أن يكون 
الا ا ل ل ال ل ا 
تعالى جَز آء وااو احور ره عر ويج ا عمد امعلى ستيعيا الست فى الخلاقها أموال الناس بأيديهم» 
فناسب أن يقطع ما استعانا به فى ذلكك نَكانا مِنَّ اللّهِ أى تنكيلًا من اللّه بهما على ارتكاب هذا 


/للن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


الجرم الشنيع الذى لا يلجأ إليه إِلَا النفوس الخبيثه التى رق دينهاء و نسيت مراقبه اللّه لهاء و باعت آخرتها بدنياهاء فتعّت حدود 
الله من غير خوف و لا-و جلء و تجرّأت على أكل أموال الناس بالباطل. فكان من الحكمه أن يقسو عليها الشرع فى أحكامه 
حتّى تردع عن غتيها و ترجع عن أجرامها وَ اللَهُ عَزِيرٌ فى انتقامه لا يغالب» بل يقهر الجئارين المعتدين حَكيمٌ فى أمره و نهيه و 
شرعه و قدره؛ و فيما يشرّعه من أحكام لعباده» صيانهٌ لمصالحهم و حفظاً لأموالهم و أرواحهم, و جلباً لسعادتهم فى هذه الدنياء و 
تطهيراً للمجتمع من المفسدين و العابثين, و لأنّ الأموال خلقت مهأ 


."3/ المائده:‎ )١( 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ضر 


للانتفاع بها للخلق أجمعء ثم الحكمه الأوَلتِِ حكمه فيها الاختصاص الذى هو الملكك شرعاًء و بقيت الأطماع متعلّقه بها و الآمال 
محوّمه عليهاء فتكمّها المروءه و الديانه فى أقل الخلق, و يكمّها الصون و الحرز عن أكثرهم, فإذا أحرزها مالكهاء فقد اجتمع فيها 
الصون و الحرز الذى هو غايه الإمكان للإنسان» فإذا هتكا فشت الجريمى فعظمت العقوبه, و إذا هتكك أحد الصورتين و هو 
الملكك وجب الضمان و الأدبء حتّى يرتدع المعتدونء الذين لا يخافون الله و اليوم الآخر, فلعنه اللّه على السارق الخائن الذى 
يبدل الغاليه الثميثه فى الأشياء المهيثه: 
1 1 ٍ! 1 " 

قالواة وقد مدا الله بالسارق فى هده الآيدقيل ذكر الشازقه بيدا بذكر الواننه فى آنه الزنى قبل ذكر الزاق والأ نحت المال قن 
قلوب الرجال أغلب منه فى قلوب النساءء فقدّم ذكر الرجال فى السرقه. و لأنّ شهوه الاستمتاع باللدّه على النساء أغلب منها على 
الرجال؛ 


/لله». لالواط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرم 


فقدّم ذكر النساء فى آيه الزنى؛ و الله أعلم .. 


و الحدود تقام على كل من يقارف موجب الحدّء و له أن يحكم بما بريد» و يفعل ما يشاءء لأنْه مالكك الملكك, فيعذّب من يشاء 


بعدله» و يغفر لمن يشاء بجوده و كرمه. و هو على كل شىء قدير. و الله أعلم .)١١‏ انتهى كلامه. 

و فى (المحلى) البينا لد 199ل قال أبن مت اد رعديهة اللده قال 1 تعالى و التاق وَ تارك فَاقْطعُوا أَبديَهاا عه با عسل كال 
ِنَ الل وجب القطع فى السرقه بنصٌ القرآن و نص السنّه و إجماع الأ ثم اختلف الناس فى مواضع من حكم السرقه نذكرها 
إن شاء الله تعالى و لا حول و لا قوّه إِلَا بالله .)7١‏ 


.708 :2 الفقه على المذاهب الأربعه‎ )١( 
"19:1١ المحلى‎ )( 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: زف‎ 


ل 
ع 5 ع و لا ب 
و فى (المغنى) باب القطع فى السرقه قال: و الآصل فيه الكتباب والسنّه و الإجماع. أمّا الكتاب فقول الله تعالى وَ السارق وَ 


لا عي امب ويه ََ عٍِ 5 عا - 5 5 < 
السَارقهُ فَاقْطعُوا أي د بَهْلطًا و أمَا السنّه فروت عائشه أنْ رسول الله صلى الله عليه و آله قال: تقطع اليد فى ربع دينار فصاعداً. و قال 
النبى صلى الله عليه و آله: إِنّما هلكك من كان قبلكم بأنْهِم كانوا إذا سرق فيهم الشريف تركوه و إذا سرق فيهم الضعيف قطعوه. 
متّفق عليهما فى أخبار سوى هذين نذكرها إن شاء الله تعالى فى مواضعهاء و أجمع المسلمون على وجوب قطع السارق فى 
الجمله .)١١‏ 


.73"94:1٠١ المغنى‎ )١( 
السرقه على ضوء القرآن والسنه.ء ص: *؟‎ 
مسائل السرقه فى منهاج المؤمنين‎ 


قال سيّدنا الأستاذ الستّد المرعشى النجفى قدس سره فى منهاج المؤمنين )١١‏ 


/ملن». لالمو اط أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمرم 


الأستاذ قدس سره و قد كتبتها له فى مجلّدين: الأوّل فى العبادات» و الثانى فى المعاملات» و استخرجتها من العروه الوثقى للسئد 
اليزدى قدس سره و الغايه القصوى فى شرح العروه الوثقى لسدنا الأستاذ قدس سره. 


1 
وقد كتبت فى نهايه مسألتى السرقه من المنهاج» هذه العباره: و سنذكر فى المستقبل فى إحدى المؤلفات إن شاء الله تعالى 


الآيات الكريمه و الروايات الشريفه فى حرمه كل من المحرّمات» و سوء آثارها فى المجتمعات البشريّه و حكم العقل السليم فى 
ذلكك. و تبعاتها فى الآخره من العقاب و سوء المصيرء نسأل المولى القدير أن يرزقنا توفيق الطاعه و بعد المعصيه؛ و يسعدنا فى 
الدارين» و يهدينا الصراط المستقيم إِنْه سميع الدعاء. 


0 
و فى نهايه الكتاب تحت عنوان ملاحظات هامّه كتبت فى الملاحظه الرابعه: بحول الله و قوّته سوف أذكر المداركك و المستند و 


الأدله التفصيليه لمنهاج المؤمنين فى المستقبل» و نعتذر من هفوه القلم» و ما توفيقى إلا بالله و نسألكم الدعاء و دمتم بخير و 
الحمد لله ربٌ العالمين. و كان طبع الكتاب سنه 1604 و المجلّد الثانى سنه .18٠١‏ 


1 
شاء الله سبحانه بلطفه الجسيم و توفيقه الخاصٌ حتّى سنه 167١‏ أن أكتب مسائل القصاص على ضوء القرآن و السنهء تقريرا 


لأبحاث سيّدنا الأستاذ فى مجأمدات ثلا-ثه» كما كتبت الاجتهاد و التقليد فى مجلمدين, و الآن أكتب أحكام السرقه فراجعت 
المنهاج فوجدت فيه مسألتين من السرقهه فأثبتها هناء لتكون منطلقاً لأبحاثنا الفقهته فى السرقه على ضوء القرآن و السنّه و الحمد 
للدزت العالميض. 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ع 


فق الفضل الثالاعة فى حك المسكرو البرك المسأله الخافيهة يحد البارق لو كاق مكلفا بائعا عاقنا 


/للن». لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


كارا يفيك أن يسرق ربع دينار (0/ ؟ حمصه) ذهب خالص مقدروب يحكة العنايله: أو مقدار قيمته» بعد اجتماع الشرائط 
النذكرودكن الشتريت الأستلابه القدسص أن تكوق النحرقة هه الحزد يمل متكي اذ نيه مرهيه للملكه ب أن تكون سر من 
غيراشعور المالكك: و أن يكون المال المسروق مهن غير مال ولدهء وغير ذلكك من الشراقط: 


المسأله السادسه: حدّ السارق فى المرّه الأمولى» قطع الأصابع الأربع من مفصل أصولها من اليد اليمنى؛ و يتركك له الراحه و 
الإبهام» و لو سرق ثانياً قطعت رجله اليسرى من تحت قبَه القدم حتّى يبقى له النصف من القدم و مقدار قليل من محل المسح فى 
الوقوءةاى إمترق كالنا سس دائيا كك مفوكه و يحرف عله مى ماله إن كان لنوى لشن عه المال إن كان قثي ادبن إش عاد 


و سرق رابعاً فى السجن يقتل. 
" 0 
هذا و شرحنا لمسائل السرقه (فى بحث الخارج) سيكون إن شاء الله تعالى من خلال كتاب (شرائع الإسلام) للمحقّق الحلّى قدس 


سره؛ و يقع الكلام فى مقامين: الأوّل: فى السارق و.شروطه. و الثانى: فى المسروق و ما يتعلق بهء و من الله التوفيق و التسديد. و 
عليه التكلان وه قفني دو آخر وعوانا أن الحبد لله وك العالمية: 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: 8 

المقام الأوّل فى السارق و شروطه 

اشاره 

فيقع الكلام فى مقامات, الأوّل: فى السارق و شرائطه. 


والبحث عنه باغتبار حكمه الشرعى و معرفته فى حيث إجزاء الحدٌ علي فهل كل من يضدق عليه عنوان السارق عرفا هو سارق 


شرعاًء أو بينهما عموم مطلق أو من وجه. فإنّه يشترط فى وجوب الحدّ عليه شرعاً شروطه و إذا انتفى شرطاً 


/لملم». لالو نط ا أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


منها فإنّه ينتفى المشروطء فلا حدّ حينئذٍ» و بالشبهات تدرأ الحدود, و هذا ما سيتضح من خلال المباحث الآتيه. 


فذهب صاحب الجواهر قدس سره إلى أنه لا-.خلا.ف نضا و فتوى فى أَنْهِ يشترط فى وجوب الحدّ عليه شروطء ذكر المحمّق 
الحلى منها ثمانيه» و لعلّها عشره بزياده الاختيار و كون المال فى حرزء بل أزيد مع ملاحظه الإخراج منهء و الأمر سهل بعد 


وضوح الحال. 


و الشروط الثمانيه إجمانًا هى: ١‏ البلوغ. ١‏ العقل. " ارتفاع الشبهه. ؟ ارتفاع الشركه. ه أن يهتكك الحرز منفرداً أو مشاركاً. © أن 
يخرج المتاع بنفسه أو مشاركاً. 7 أن لا يكون والدا من ولكه:8 أت بأخذه سداً. 


السرقه على ضوء القرآن و السنه.» ص: ١2‏ 
و من الفقه المقارن: جاء فى (المغنى) و هو من أمّهات كتب أبناء العامّه الفقهته: و جملته أن القطع لا يجب إِلَّا بشروط سبعه: 


أحدها: السرقه و معنى السرقه أخذ المال على وجه الخفيه و الاستتار» و منه استراق السمع و مسارقه النظر إذا كان يستخفى 
بذلككء فإن اختطف أو اختلس لم يكن سارقاً و لا-قطع عليه عند أحد علمناه غير إياس بن معاويه قال: اقطع المختلس لأنّه 
يستخفى بأخذه فيكون سارقاء و أهل الفقه و الفتوى من علماء الأمصار على خلافه. و قد روى عن النبِيَ صلى الله عليه و آله أنّه 
قال: (ليس على الخائن و لا المختلس قطع 017 


الثانى: أن يكون المسروق نصاباً و لا قطع فى القليل فى قول الفقهاء كلهم إِلَّا الحسن و أود و ابن بنت الشافعى و الخوارج .. .07١‏ 


الثالث: أن يكون المسروق مانا فإن سرق ما ليس بمال كالحرّء فلا قطع فيه صغيراً كان أو 


/لملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


- 


كبيرا 7 
الرابع: أن يسرق من حرز و يخرجه منه و هذا قول أكثر أهل العلم .. ."5١‏ 


الشرط الخامس و السادس و السابع: كون السارق مكلفاً و ثبتت السرقه و يطالب بها المالكك بالمعروق» و نسفى بالشبياك و 
يذكر ذلك فى مواضعه (0). 


.733"94 1:٠١ المغنى‎ )١( 


(0) المغنى :٠١‏ ؟5297,. 
السرقه على ضوء القرآن والسنه.ء ص: /ا" 


و فى رياض المسائل للمحمّق السد على الطباطبائى قدس سره: الفصل الخامس فى حدّ السرقه فى بيان حدّ السرقه و هو يعتمد 
فصولا خمسه. الفصل الأنوّل فى السارق. فى بيان السارق الذى يجب قطعه, و يشترط فيه: التكليف بالبلوغ و العقل و الاختيار و 
ارتفاع الشبهه الدارئه للحدّ من نحو توهّم الملككء كما فى سائر الحدود, و أن لا يكون والداً سرق من ولده و أن يهتكك الحرز 
و يزيله. فيخرج المتاع المحترز فيهء و يأخذه سرّاً مختفياًء فالقيود المشترطه فى قطع السارق إذاً سنّه. 


فلا يحدٌ الطفل و لو راهق الحلم» و لا المجنون و لو أدوارياء إذا سرق حال جنونه؛ لكن يعزّران و يؤدبان بما يراه الحاكم» و إن 
تكرّر منهما مراراً بلا خلاف فى الثانى بل ادّعى الوفاق على عدم حدّه؛ و هو الحبجه فيه مضافاً إلى حديث (رفع القلم عنه) من 
غير معارض فيه و هو و إن دلّ على نفى التعزير أيضاً إِلَا أنه لا خلاف فيه. و يمكن الاعتذار عنه بما يأتى من أَنّه ليس من باب 
التكليف. بل وجوب التأديب على الحاكم لاشتماله على المصلحه و دفع المفسده كما فى كل تعزير» و هذان الدليلان جاريان 
فى عدم حدّ الصبىّ و تعزيره كما أطلقه المصنّف و عامّه 


/مالم». لالمواط أ أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 


المتأخَرين» وفاقاً للمفيد و الحلّى كما حكى. و قال الشيخ فى النهايه و تبعه القاضى أنّه: يعفى عن الطفل أُوَله فإن عاد أَدّبِ» و 
إن عاد كت أنامله حتّى تدمى فإن عاد قطعت أنامله» و إن عاد قطع كما يقطع البالغ. و اختاره فى المختلف بعد أن نسبه إلى 
الأكثرء و نحوه شيخنا فى الروضه فقال: و مستند هذا القول أخبار كثيره صحيحه و عليه الأكثر» و لا بُعد فى تعيين الشارع نوعاً 
خاضّاً من التأديب لكونه لطفاً و إن شاركك خطاب التكليف فى بعض أفراده. و هو حسن إن تم ما ذكره 


السرقه على ضوء القرآن و السنه.» ص: 77 


من دلاله الأخبار الصحيحه عليه مع أنَا لم نجد شيئاً منها تدلّ عليه بالتفصيل المذكور فيه مع أَنّها بأنفسها متعارضه غير متّفقه 
على تفصيل واحدء و الجمع بينها و تطبيقها على ما فى النهايه فى غايه الإشكال و الصعوبه؛ بل لعله متعذّره و مع ذلكك خالٍ عن 
شاهد عليه و حبجهه فيشكل التعويل عليها مطلقاً فى إثبات حكم مخالف للأصل كما أشار إليه الماتن فى نكت النهايه. فقال و 
لنعم ما قال و الذى أراد تعزير الصبى و الاقتصار على ما يراه الإمام أردع له و قد اختلف الأخبار فى كيففته حدّه فيسقط حكمها 
لاختلافها و عدم الوقوف بإراده بعضها دون بعضء و ما ذكره الشيخ خبر واحد لا يحكم به فى الحدود, لعدم إفادته اليقين» و 
الحدّ يسقط بالاحتمال. انتهى. و منه يظهر الجواب عتما فى المقنع من العفو عنه أُوَلّاء فإن عاد قطعت أنامله» أو حكت حتّى 
تدمى» فإن عاد قطعت أصابعه فإن عاد قطع أسفل من ذلكك كما فى الصحيح. و 


/مل0». لالو اط أ أو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعمم 


فى آخر رواه الفقيه: إن كان له سبع سنين أو أقلّ رفع عنه؛ فإن عاد بعد السبع قطعت بنانه أو كت حتّى تدمى» فإن عاد قطع منه 
أسفل من بنانه» فإن عاد بعد ذلكك و قد بلغ تسع سنين قطعت يدهء ولا يضيع حدّ من حدود الله تعالى. 


ولا يخفى ما بينهما من التعارض و لو من جهه الإطلاق و التقييد» و الجمع بينهما بالتقييد و إن أمكن إِلَا أنّه لم يقل به فى المقنع 
و لا-غيره» و لم يُحكك عن أحد و عن ابن سعيد مرّ العمل بما فى الصحيح: (إذا سرق الصبى عفى عنه, فإن عاد عُزّر فإن عاد 
قطع أطراف الأصابع؛ فإن عاد قطع أسفل من ذلك). لمعارضته ما سبقه و غيره من النصوص المعارضه لهما و منها الصحيحان 
الدالّان على العفو عنه مرّتين فإن عاد قطع أطراف أصابعه كما فى أحدهماء و بنانه بدلا عنه فى 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: حضوا 


الثانى» فإن عاد قطع أسفل من ذلكك كما فى الأوّل و من بنانه كما فى الثانى و زيد فيه: فإن عاد قطع أسفل من ذلك. و فى 
الغنيه: روى أصحابنا: (أنْ الصبي إذا سرق مُردّدء فإن عاد كانيع اكه أماننه بالأرض حبّى تدمىء فإن عاد ثالئهٌ قطعت 
أطراف أنامله الأربع من المفصل الأوّلء فإن عاد رابعه قطعت من المفصل الثانى» فإن عام حابي ليت م لوو اد 
النصوص تخالف هذا التفصيل» نعم فى بعضها ما يومى إليه» لكن فى العفو بدل التهديد, و لا يخفى ما بينهما من التنافى إلا أن 
يحمل العفو على القطع و الإدماء فلا ينافى التهديد؛ لكن السند قاصر 


/ملم». لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


و عبارته و إن أشعرت بالإجماع عليه إلَا أنّه موهون بمخالفته الأكثر بل الكلء كما يظهر من نقل الأقوال الذى مرٌ. 


و بالجمله: العمل بهذه الأخبار محل نظر و إن استفاض صحاحهاء و قرب من التواتر عددها لما مضىء فينبغى حملها على كون 
الواقع تأديباً منوطاً بنظر الحاكم لا حدًا كما ذكره فى المسالكك شيخناء و مقتضاه جواز بلوغ التعزير الحدّ هنا و لو فى بعض 
الفتوو. 


ولا بأس به لاثفاق أكثر النصوص فى الدلاله عليه و لكنّه لا يلائم ما أطلقه بعض المتأخَرين من التعزير» بناءً على ما قرّروه من 
اشتراط التعزير بعدم بلوغه الحدّء و فى جريانه فى محل البحث نظر لما مرّء لكن ينبغى الاحتياط بعدم القطع إِلَا فيما انّفقت فى 
الدلاله عليه و هو فى الخامسه .)١١‏ 


.185 :٠١ رياض المسائل‎ )١( 
8. السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص:‎ 
الشرط الأَوّل البلوغ‎ 


و بلوغ الرجل بإكمال خمسه عشر سنه أو ينبت الشعر الخشن أو الاحتلام» و المرأه يإكمال تسع سنوات كما هو المشهور و 
المختار 01١‏ و البلوغ شرط عام فى كثير من العبادات و المعاملات» فيشترط فى تحقّق السرقه و إجراء الحدّ على السارق لو كان 
بالغ فلو سرق الطفل لم يحدّه و إِنّما يُعزّر تأديباً بما يراه الحاكم الشرعى من المصلحه. و المسأله ذات أقوال: 


ذهب المشهور إلى أنه يودب و لو تكرّرت سرقته إلى المرأه الخامسه فما فوق» و دليلهم على ذلك: 
أوََا: الأصلء فإِنّ الأصل عدم الحدّ إِلَا ما ثبت بدليل شرعى. 

ثانياً: أخبار رفع القلم» و إِنْها مطلقه و عامّه. فتعمم المورد. 

ثالثاً: قد سقط الحدّ فى موارد كثيره من جنايات الصبيان. 


وذهب الشيخ الطوسى فى النهايه إلى التفصيل: أنه يُعفى عنه فى المرّه 


/لم». لالمواط أ أو [//:ؤصمااط :لام ل0عأمعوعمم 
الأولى فإن عاد أَدّبِء فإن عاد حكت أنامله حتّى تدمىء فإن عاد قطعت أنامله» فإن عاد قطع كما يقطع الرجل» و تبعه على ذلكك 
القاضى ابن البرّاج و الفاضل العلامه الحلّى فى محكيّ المختلف ناسباً له إلى الأكثر من الأصحاب. 


و دليلهم جمله من الروايات, إِلَا أنّها ليس فى واحد منها جميع التفصيل 


)١(‏ ذكرت تفصيل ذلك فى (رساله المكلف و التكليف) تقريرات أبحائى فى خارج الفقه بقلم الشيخ حسين الصباح العوّامى 
دام عزه. 

السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: اع 

المذكورء و ربما جمعاً بنيها ذهب الشيخ إلى ذلكك. 

و ذهب بعض إلى أنه يهدّد الصبى فيما لو سرق فى المرّه الأولى فإن عاد ثانيه أدب بحكك أصابعه فى الأرض حتى تدمى فإن 
عاد ثالثه قطعت أطراف أنامله الأمربع من المفصل الأوّلء فإن عاد رابعهٌ قطعت من المفصل الثانى فإن عاد خامسه قطعت من 
5 

أشار إلى ذلكك السيبّد ابن زهره فى غنيته بقوله: قد روى أصحابنا. و ربما أشار إلى روايه إسحاق بن عمّار» قد أعرض عنها 
الأصحاب لضعف سندها و لمخالفه دلالتها لأكثر النصوصء بل كما قال صاحب الجواهر: الخبر مشتمل على العفو عنه مرّتين و 
هو غير التهديد أَوَنا و التعزير بالحكك ثانياً فعباره الغنيه و إن كان يظهر منها الإجماع بقوله (روى أصحابنا) لا أنه موهون 
بمخالفه الأكثر بل الكلّء كما يظهر من نقل الأقوال فى المسأله» بل الإجماع فى أصله غير تام فإنٌّ المحصّل منه فرد نادر فهو 


كالمعدوم, و المنقول منه من الظنّ المطلق الذى ثبت فى علم أصول الفقه عدم حمجيته. 


و الروايات كثيره فمنها الصحيح و غيره» و يذهب صاحب الجواهر إلى أَنّهِ ريما قرب من المتواتر مضمونها فى الجمله» 


/ملن». لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 


فيكون من التواتر المعنوى أو المتواتر الإجمالى. 
" 
ففى صحيح ابن سنان: محمّد بن يعقوب عن على بن إبراهيم عن محمّد بن عيسى بن عبيد عن يونس عن عبد الله بن سنانء قال: 
" 
سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الصبى يسرق قال: يعفى عنه مرّه أو مرّتين و يعزّر فى الثالثه» فإن عاد قطعت أطراف أصابعه. 
فإن عاد قطع أسفل من 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: زذرا 


ذلكك .)١١‏ 
”و فى صحيح ابن مسلم: عن أبى على الأشعرى عن محمّد بن عبد الجتار عن صفوان عن العلاء عن محمّد بن مسلم: 


عن أحدهما عليهما السلام: سألته عن الصبى يسرقء قال: إذا سرق مرّه و هو صغير عفى عنه, فإن عاد عفى, فإن عاد قطع بنانه» 
فإن عاد قطع أسفل من بنانه» فإن عاد قطع أسفل من ذلكك. 
و رواه الشيخ بإسناده عن أبى على الأشعرى إِلَا أنه قال: فإن عاد قطع أسفل من بنانه. فإن عاد قطع أسفل من ذلكك. 

1 


"و فى حسن الحلبى: عنه؛ عن أبيه عن ابن أبى عمير عن حماد بن عثمان عن الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


إذا سرق الصبى عفى عنه. فإن عاد عزّْرء فإن عاد قطع أطراف أصابعه» فإن عاد قطع أسفل من ذلككء و قال اتى على عليه السلام 
بغلام يشكك فى احتلامه فقطع أطراف الأصابع. 


ورواه الشيخ بإسناده عن على 5 إبراهيم مثله. 
و عن يحيى بن سعيد فى الجامع العمل به .)"١‏ 


؟ و فى خير ابن سنان: عن عدّه من أصحابنا عن سهل بن زياد و عن محمّد بن يحيى عن أحمد بن محمّد جميعا عن ابن محبوب 
عن عبد اللّه بن سنان عن أبى عبد الله 


/لملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


عليه السلام. 


)١(‏ الجواهر :6١‏ /الا؟. 
(؟) الوسائل 18: 477 الباب 78 من أبواب حدّ السرقه. الحديث 75 18. 
السرقه على ضوء القرآن و السنهء ص: ”67 


فى الصبى يسرق قال: يعفى عنه مرّهٌ فإن عاد قطعت أنامله أو حكت حتّى تدمى, فإن عاد قطعت أصابعه؛ فإن عاد قطع أسفل من 
ذلك. 


وعن الصدوق فى المقنع العمل به. 


عن أبى الحسن عليه السلام: الصبى يسرق قال: يعفى عنه مرّتين فإن عاد الثالثه قطعت أنامله» فإن عاد قطع المفصل الثانى» فإن 
عاد قطع المفصل الثالث و تركت راحته و إبهامه. 


وفى خبره الآخر: 
قلت لأبى إبراهيم عليه السلام: الصبيان إذا أتى بهم على قطع أناملهم من أين يقطع؟ فقال: من المفصلء مفصل الأنامل. 
وفى صحيح زراره: عن حميد بن زياد عن أبى سماعه عن غير واحد من أصحابه عن أبان بن عثمان عن زراره قال: 


سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول: اتى على عليه السلام بغلام قد سرق فطرّف أصابعه ثم قال: أما لئن عدت لأقطعتهاء ثم قال: 
أنا إكدما عملة | لارسول اللد ضاق الله عليه و الهو أناء 


وعن الحسين بن محمّد عن المعلى بن محمّد عن الوشاء عن أبان مثله. 


و المراد بتطريف الأصابع خضبها بإدمائهاء و هو من مصاديق الحكك. 
:. 
و فى خبر البصرى عن حميد عن ابن سماعه عن غير واحد عن أبان عن عبد الرحمن ابن أبى عبد الله: 
:. 
عن أبى عبد الله عليه السلام: إذا سرق الصبى و لم يحتلم قطعت أطراف أصابعه 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: عع 


مامه . /1ت 1161و [//:ذماط :لام معأمعوعمرط 


و قال على عليه 


/لل0». لالو اط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 


السلام: لم يصنعه إِلّا رسول الله صلى الله عليه و آله و أنا. 
و رواه الشيخ بإسناده عن أبان. 


وفى مضمر سماعه: 

1 
إذا سرق الصبى و لم يبلغ الحلم قطعت أنامله؛ و قال أبو عبد الله عليه السلام: اتى أمير المؤمنين عليه السلام بغلام قد سرق و لم 
يبلغ الحلم فقطع من لحم أطراف أصابعه. ثم قال: فإن عدت قطعت يدكك. 


و فى المرسل عن العلاء عن ابن مسلم عن محمّرد بن يحيى عن محمد بن الحسين عن بعض أصححابه عن العلاء بن رزين عن 
: 
سألت أبا جعفر عليه السلام عن الصبى يسرق فقال: إن كان له تسع سنين قطعت يده؛ و لا يضيع حدّ من حدود الله. 


وفى خبره الآخر: 


سألته أيضاً عن الصبى يسرق فقال: إن كان له سبع سنين أو أقل دفع عنه فإن عاد بعد السبع سنين قطعت بنانه أى محكت حتى 
تدمى؛ فإن عاد قطع أسفل من بنانه. فإن عاد بعد ذلكك و قد بلغ تسع سنين قطع يده؛ و لا منه يضيع حدّ من حدود الله تعالى. 


و رواه فى الفقيه صحيحاً. 
:. :. 
و فى خبر ابن عبد الله القسرى: عن حميد بن زياد عن عبيد الله بن أحمد النهيكى عن ابن أبى عمير عن عدّه من أصحابنا عن 
مه بن تخالك بن خيك الله القسري: 
: 00" 
قال كنت على المقينه تأنيك بعلا درق الث أباعيد اللدعليه العام د 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: إحكرا 


قال: سله حيث سرق كان يعلم أن عليه فى السرقه عقوبه فإن قال: نعم. قلت له: أىّ شى ء تلكك العقوبه؟ فإن لم يعلم أنْ عليه فى 
السرقه قطعاً فخل عنه. قال: فأخذت الغلام و سألته 


/لملم». لالواط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


وقلت له: أ كنت تعلم أن فى السرقه عقوبه؟ قال: نعم» قلت: أىّ شى ء هو؟ قال: الضرب فخليت عنه. 
محمّد بن الحسن بإسناده عن حميد بن زياد مثله. 


و فى خبر السكونى: 
ا و 
عن أبى عبد الله عن أبيه عليهما السلام قال: اتى علي بجاريه لم تحض قد سرقتء فضربها أسواطاً و لم يقطعها. 


و هذه الروايات و غيرها لم يكن واحد منها يدل على التفصيل الذى ذكره الشيخ كما مرّء فربما يقال: من مجموعها يستفاد ذلكك 
بعد الجمع بينها و طرح ما فى بعضهاء و تأويله إلا أنه لو سلّم إمكان ذلكك لكن لا داعى له و لا شاهد عليه كما أشار إليه 
صاحب الجواهر كما أنّْها متعارضه بروايات فى الباب» و قد أعرض عنها المشهور. 


فكيف يقال بقطع الأنمله أو الأصابع؟ فإنّه من الحدّ و الصبى يعرّر بما يراه الحاكم من المصلحه. و ربما غايه ما يقال: إِنّه يدمى 
بالحكك أو بقطع شى ء من لحم الأنامل» فيحمل القطع عليه؛ و لا يصل إلى قطع الأنمله فضلًا عن القطع كما يقطع البالغ. 


2 


ويرى صاحب الجواهر: أن الإنصاف عدم الجرأه لغير المعصوم عليه السلام فى الوصول فى التأديب إلى القطع و لو الأنمله» فضلا 
عن القطع كما فى البالغ الكبير الذى لا يوافق ما دل على كون التعزير دون الحدّ كما هو المشهور و مرّ تفصيله- 


السرقه على ضوء القرآن و السنه.» ص: 8ع 
٠‏ :. 0 
و لذاقال أمير المؤمنين عليه السلام: (لم يصنعه إلا رسول الله صلى الله عليه و آله و أنا) و لعله لأنهما يحيطان بما لم يُحط به 


غيرهما »»١١‏ فتكون من القضايا التى يرجع علمها إلى المعصوم عليه السلام. 


قال معدا الخو قنس مدره المفر فى 1099119 ستير 


/لملن». لالواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرم 


فى السارق أمور: الأوّل: البلوغ فلو سرق الصبى لا يحدّء بل يعفى فى المرّه الاولى بل الثانيه أيضاً و يعزّر فى الثالثه أو تقطع أنامله 
أو قطع من لحم أطراف أصابعه؛ أو تحكك حتّى تدمى إن كان له سبع سنين؛ فإن عاد قطع من المفصل الثانى» فإن عاد مرّه 
خامسه قطعت أصابعه إن كان له تسع سنين» و لا فرق فى ذلكك بين علم الصبى و جهله بالعقوبه. 

فى المانكن قال فى لد يعت فى الم الأزالى ل الافيه ألم ذال على ذلكت عله روات لكر متحي عبد الله ين سقان 
المتقدّمه و صحيحه محمّد بن مسلم عن أحدهما عليهما السلام و معتبره إسحاق بن عار عن أبى الحسن عليه السلام ثم قال: 
بهذه الصحاح يقد إطلاق صحيح الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام بن يعفى فى المرّه الأولى و يعزر فيما لو عاد بحمل العود 
فيها على العود فى المرّه الثالثه» و مثلها صحيحه عبد اللّه بن سنان يعفى فى الأولى و يقطع أنامله فيما لو عاد فإنّ ظاهرها القطع 
فى المرّه الثانيه إلَا أنه لا بد من رفع اليد عنها و حملها على العود فى المرّه الثالثه لصراحه الصحاح الثلاثه على ذلككء؛ و كذلكك 
الأمر فى صحيحه على بن جعفر عليه السلام عن أخيه عليه السلام و ما ورد فى الروايات من قطع الأنامل 


.68٠ :ع١ الجواهر‎ )١( 
.579 :١ تكمله المنهاج‎ )1( 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: /ا©‎ 


أو الضرب أسواطاً أو قطع لحم أطراف الأصابع يحمل على السرقه فى غير المرّه الأولى و الثانيه» كما فى معتبره السكونى فى 


سرقه الجاريه؛ و معتبره عبد الرحمن و معتبره سماعه. و أمّا 


/لملم». لالواط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


الذى ورد فى صحيحه محمّد بن مسلم فى الفرق بين سبع سنين و تسع سنين كما مرّ فهى و إن دلّت بإطلاقها على أن العود بعد 
سبع سنين و إن كان فى المرّه الثانيه يوجب قطع البنان أو الحكك حتّى تدمىء إِلَا أنّها معارضه بإطلاق الصحاح المتقدّمه الداله 
على العفو فى المرّه الثانيه شتاو ]ة كان بح مدع تجقي و نمي الزوا ضرع نمي لعدوم بذق رجه كقااقن ميرلا الفقه 
المرجع فى مورد الاجتماع و التعارض هو العموم و هو ما دل على نفى مؤاخذه الصبى فى المرّه الثانيه أيضاً. 


ثم ما قاله فى المرّه الثالثه من التعزير أو قطع الأنامل أو قطع من لحم أطراف الأصابع بالمنقاش مثنًا أو تحكك بالأرض حَتّى تدمى 
إذا كان له سبع سنين» فذلكك باعتبار الجمع بين الروايات» فتحمل على التخيير. 


نعم المستفاد من صحيحه محترد بن مسلم المتقدّمه أن العود الذى يوجب القطع أو الحكك إذا كان بعد سيع سنين» و هناكك 
فيرجع إلى عموم ما دل على عدم مؤاخذه الصبى بما يصدر منه؛ و نتيجه ذلكك أن السرقه قبل سبع سنين و إن تكوّرت لا توجب 
عليه شيئاً. 


و لكنّ الإنصاف من باب تربيه الطفل لا بدّ من تأديبه بما يتناسب مع سنّه و محيطه؛ فكيف يتركك سما لو كان يفهم قبح السرقه. 


وقد ورد أنّه يؤمر بالصلاه 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: 68 
لست سنوات. للتعليم و التمرين» فكذلك ينهى عن المعاصى بمقدار فهمه و يؤدّب على ذلكك. 


وفى قوله (قطعت أصابعه إن كان 


/للن». لالواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


له تسع سنين) يقول: تتدل على ذلكك عدّه من الروايات المتقدّمه كمونّقه إسحاق بن عتّار و صحيحتى محّرد بن مسلم و 
صحيحتى ابن سنان و الحلبى و صحيحه على بن جعفره و بها يقيِّد إطلاسق ما دل على قطع اليد إذا عاد بعد قطع لحم أطراف 
أصابعه كمعتبره سماعه المتقدّمه و صحيحه زراره فى تطريف الأصابعء ثم إن مقتضى إطلاءق أكثر الروايات المتقدّمه قطع 
الأصابع فى المرّه الخامسه سواء بلغ تسع سنين أم لم يبلغ» و لكن مقتضى صحيحه محمّد بن مسلم المتقدّمه المؤيّده بروايته الثانيه 
أنه قطعت يده إن كان له تسع سنينء و لا يضيع حدّ من حدود الله إِنّ القطع إِنّما يكون إذا كان الصبى قد بلغ تسع سنين؛ و أمّا 
إذا كان قبل ذلكك فلا قطعء و بها يقتِد إطلاق الروايات المتقدّمه. 


و فى قوله: (لاافرق فى ذلكك بين علم الصبى و جهله بالعقوبه) قال: و ذلكك لإطلاق الروايات و أمّاالذى ورد فى روايه محمد بن 
خالد بن عبد اللّه القسرى كما مرّ فهى ضعيفه. سنداً فلا يمكن الاعتماد عليها .. انتهى كلامه رفع اللّه مقامه. 


و قال سيدنا الإمام الخمينى قدس سره المتوفى ٠‏ (2: الفصل الخامس فى حدّ السرقه. و النظر فيه فى السارق و المسروق و 
ما يثبت به الحدّ و اللواحق. 


.6 تحرير الوسيله‎ )١( 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: 4ع‎ 


القول فى السارق. مسأله :١‏ يك لا فى بوجوب الج عله ايد الأول اللوع فلو سرق الطفل لم يحل و يوثتيه يما ابراه الاكوبو 
لو تكرّرت السرقه منه إلى الخامسه فما فوق» و قيل: يحقى عه أ( لقا عاد أت فإن عاف لكك أثامكه نل 


/من». لالواط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 


تدمى؛ فإن عاد قطعت أنامله فإن عاد قطع كما يقطع الرجلء و فى سرقته روايات» و فيها (لم يصنعه إِلَا رسول الله صلى الله عليه و 
آله و أنا) أى أمير المؤمنين عليه السلام» فالأشبه ما ذكرنا. 

و فى اللمعه للشهيد الأوّل المتوفى 88, و الروضه للشهيد الثانى المتوفى 988 قالا: الفصل الخامس فى السرقه (و يتعلّق الحكم) و 
هو هنا القطع (بسرقه البالغ العاقل) المختار (من الحرز بعد هتكه) و إزالته (بلا شبهه) موهمه للملك عارضه للسارق أو للحاكم 
كما لو ادّعى السارق ملكه مع علمه باطناً أنه ليس ملكه (ربع دينار) ذهب خالص مضروب بسكه المعامله (أو) مقدار (قيمته) 
كذلكك (سرّاً) من غير شعور المالكك به مع كون المال المسروق (من غير مال ولده) ولد السارق (و لا) مال (سيده) و كونه (غير 
مأكول فى عام سَنت) بالتاء الممدوده و هو الجدب و المجاعه يقال: أسنت القوم إذا أجدبوا فهذه عشره قيود. 


فإِنَ الصبى خارج بالقيد الأول و هو البلوغ؛ و المجنون خارج بالقيد الثانى و هو العقل (بل التأديب) خاصّه و إن تكرّرت منهما 
السرقه. لاشتراط الحدّ بالتكليف. 


واقيل: بعفى عن الصبى أوّل مه فإن سرق ثائياً أذبء فإن عاد ثالثاً حكت أنامله حتّى تدمى» فإن سرق رابعاً قطعث أنامله: فإن 
سرق خامساً قطع كما يقطع 

السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: لله 

البالغ. 


و مسند هذا القول أخبار كثيره صحيحه و عليه الأكثر, و لا بعد فى تعيين الشارع نوعاً خاضماً من التأديب» لكونه لطفاً و إن 
شاركك خطاب اله لتكليف فى 


/لملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


بعض أفراده. 
ولو سرق المجنون حال إفاقته لم يسقط عنه الحدّ بعروض الجنون .)١١‏ 


و فى (السرائر) لمحمّد بن إدريس الحلى المتوفى 048: و من سرق من ليس بكامل العقلء بأن يكون مجنوناً أو صياً لم يبلغ» و 
إن ثقب وفتح و كسر القفلء لم يكن عليه القطع. و قد روى أنّه إن كان صبياً عفى عنه أوَّل مرّهء فإن عاد أدّبء فإن عاد ثالثه 
حكت أصابعه» حتّى تدمىء فإن عاد رابعه قطعت أنامله. فإن عاد بعد ذلك قطع أسفل من ذلكك كما يقطع الرجل سواء .5١‏ 


و فى مجمع الفائده و البرهان للمولى أحمد المقدّس الأردبيلى المتوفى *44: فى قوله: (و شرطه البلوغ) قال: أى شرط الركة 
الأول من السرقه و من السارق البلوغ» فلو سرق الصبى فلا حدّ عليه أصًا و إن فعل مرّه بعد اخرى و هكذا بل يؤدّبٍ لدفع الفساد 
و إصلاحه لرفع القلم عنه حتّى يبلغ» و للأصلء و لأنه لا تحريم و لا وجوب عليه فلا حدّ فإِنّهِ فرعه؛ و لأنه لا شى ء عليه من 
الأحكام فكذا الحدّء فتأمل. 


و هذا هو المشهور بين المتأخَرين حتّى لم يشر المصئّف هنا إلى الخلاف أيضاً 


)١(‏ اللمعه 4: 77؟. 
(؟) السرائر *: هاع. 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: لله 
١‏ ل 
لكن قد ورد أخبار كثيره بحدّهم إلا أنّها مختلفه و لننقل المعتبره منها و هىي حسنه الحلبى .. و صحيحه عبد الله بن سنان .. و 


صحيحه محمّد بن مسلم .. و صحيحه صفوان بن يحيى .. و صحيحه عبد الله بن سنان .. و غيرها من الأخبار الضعيفه كثيره. و 


ينبغى العمل بالمعتبره و الجمع بينها بوجه إن أمكنء و إِلَا فالعمل بالراجح 


/لله». لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


بوجه و نقل عن نهايه الشيخ و مختلف المصئّف أنه يعفى عنه أُوَلّاء فإن عاد أدب حكت أنامله حتّى تدمى» فإن عاد قطعت 
أنامله؛ فإن عاد قطع كما يقطع الرجل. و قال فى الاستبصار فى الجمع بين الأخبار إذا تكرّر منهم الفعل دفعات كان عليهم القطع 
مثل ما على الرجل فى أوّل دفعه و لم يجب عليهم القطع فى مرّه. و لا يخفى أن استخراج هذا من الأخبار بالجمع بينها مشكل 
فأتلدو يدكى أن يقال الأزلا بو اشر ميم واحدة انان الأحيار مشتركه فيان كم ,جاو العدو .دي أخرى كناش يعضنها من العو 
مرّتين» و يجوز عدمه و التعزير حينئفٍ و لو بالحكك و الإدماء أو قطع بعض الأنامل كما فى بعض الأخبار ثم إن عاد قطع أسفل 
من ذلككء ثم بعد العود يقطع من تحته. و يحتمل كون هذا هو القطع الكبير. و ينبغى أن يكون هذه فى المرّه الخامسه للعفو 
مرّتين» فيكون التعزير بالحكك و نحوه فى الثالثه ثم القطع أسفل من ذلكك رابعه ثم القطع الحقيقى فى المرّه الخامسه» فلا بد من 
ارتكاب القطع فى الجمله للنصوص الصحيحه الصريحه و دفعاً للفساد» و إِنّه نوع تعزير و تأديب» و لا شكك فى تجويز ذلكك. و 
الظاهر أن هذا فى الصغير المميّز تمييزاً تام مثل كونه بعد سبع سنينء و كون القطع بعد تسع سني لروايه محمّد بن مسلم .. 
انتهى كلا-مه رفع الله مقامه و مقصودى من نقل عبائر الأعلام أن يقف القارئ الكريم لا سما من كان بدرجه الاجتهاد و فى 
مقام 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ده 


الاستنباط على سير المسأله بدءاً بعصرنا ثم من 


/من». لاطأو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


كل قرن أو قرنين نأخذ القول من أحد مشاهير القرن» و هكذا حتّى نصل إلى عصر الأ-ثمه الأطهار عليهم السلام و الروايات 
الشريفه الوارده عنهم, و نقف أيضاً عن شىء من كيفته تطوير المسأله و تشعباتها و زياده الكلام فيهاء فإِنْ المضمون واحد. 


عباراتنا شتى و سق واحدٌ كل إلى .ذاكك الجمال يشية إلا أن لكل ورده عظرها الخاصٌ» و لكل مجتهد نظره و.فهمه» و مللاحظه 
الأنظار و الأفهام ممما يعين المتفقّه و من كان فى مقام الاستنباط على الاجتهاد و تقويه ملكتهاء و يكفيكك أن تجرّب ذلك. 


و و لا 
و إليكك مرّءٌ أخرى شيئاً من التفصيل فى هذه المسأله لتقيس عليها المسائل الأخرى الآتيه» و الله المستعان. 


و جاء فى مسالكك الأفهام للشهيد الثانى المتوفى 484: و يشترط فى وجوب الحدّ عليه على السارق شروط الأنوّل البلوغ. قال 
الشهيد الثانى فى شرحه: ما اختاره المصنّف رحمه الله من عدم ثبوت القطع على الصبى مطلقاً هو المشهور بين المتأخَرين» و هو 
الموافق للأصل من ارتفاع القلم عن الصبى حتّى يبلغ» و إِنّهِ غير مؤاخذ شرعاً على أقواله و لا على أفعاله؛ لأنّه لا يحرم عليه شى 
ولا يجب عليه شى ء. نعم يؤدّب بما يراه الحاكم حسماً للماّه.و القول الذى نقله عن الشيخ فى النهايه وافقه عليه القاضى و 
العلامه فى المختلف. لكثره الأخبار الوارده به» فمنها صحيحه عبد الله بن سنان عن الصادق عليه السلام .. و صحيحه محمد ابن 
مسلم .. و حسنه الحلبى عن الصادق عليه السلام .. و هذه الروايات مع وضوح سندها و كثرتها مختلفه الدلاله» و ينبغى حملها 
على كون الواقع تأديباً منوطاً بنظر 


السرقه على ضوء القرآن و السنه.» ص: ”م 


/لملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


الإمام, لا حدًا .)١١‏ 


وفى المقنع للشيخ الصدوق عليه الرحمه المتوفى ١‏ والصبى إذا سرق مرّه يعفى عنه» فإن عاد قطعت أنامله أو حكت حتّى 
تدمى» فإن عاد قطعت أصابعه» فإن عاد قطع أسفل من ذلك. 


و فى المقنعه للشيخ المفيد قدس سره المتوفى :6١‏ و إذا سرق الصبى أدْب و لم يقطع وعرَّره الإمام بحسب ما يراه. 


و فى الكافى فى الفقه لتقي الدين الحلبى عليه الرحمه المتوفى 558: السرق الموجب للقطع مشترط بكون السارق عاقلا مختاراً 
له» لاحظ له فى المسروقء و لا شبهه فيه» ما مقداره ربع دينار فما زاد» من حرز لا يجوز له دخوله إِلَا بإذن و إخراجه عنه .. و إذا 
ثبت سرق الصبى مُدّد فى الأنوّلهه و كت أصابعه بالأرض حتَى تدمى فى الثانيه» و قطعت أطراف أنامله الأربع من المفصل 
الأول فى القاقهك ومح المقغيل الفا فى الرايةهبويمن أضول الأصابع فى الخامسه. 

و فى النهايه للشيخ الطوسى عليه الرحمه المتوفى ٠#ع:‏ السارق الذى يجب عليه القطع هو الذى يسرق من حرز ربع دينار فصاعداً 
أو ما قيمته كذلكك و يكون كامل العقل .. و من سرق من ليس بكامل العقل بأن يكون مجنوتناً أو صبياً لم يبلغ و إن نقب أو 
كسر القفل لم يكن عليه قطع؛ فإن كان صب عُفَى عنه مّهء فإن عاد أَدَب فإن عاد ثالثه حكت أصابعه حتّى تُدمى» فإن عاد 
قطعت أنامله فإن عاد بعد ذلكك قطع أسفل من ذلكك كما يُقطع الرجل سواء. 


.10/8 :١5 مسالكك الأفهام‎ )١( 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: م‎ 


و فى المراسم العلويّه للديلمى عليه الرحمه المتوفى 687: السرقه على ضربين: من حرز و 


/ملم». لالو نط أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمم 


من غير حرزء فَأمًا ما رق من حرز على ضربين: ما يبلغ النصاب و ما لا يبلغه. فَأمًا السرّاق فعلى ضربين: حرٌ بالغ عاقل و غيره .. 
و فى إصباح الشيعه بمصباح الشريعه للصهرشتى عليه الرحمه: فصل: يجب القطع على من ثبت كونه سارقاً بشروط و هى: أن 
يكون مكلف .. وروى: أنْ الصبى إذا سرق مُردّد فإن عاد ثانيه أدب بحكك أصابعه بالأرض حتّى تتدمى فإن عاد ثالثه قطعت 
أطراف أنامله الأربع لمعنل الال :8 نعادووايس قطلعت مع المفضيل لقالر و قن هاف امي طعي من ميو لها 


حرًا كان أو عبداً مسلماً كان أو كافراً. 


و فى المهذّب لابن البرّاج أيضاً: فعلى هذا السارق الذى يجب عليه القطع هو الذى يسرق من حرز ربع دينار فصاعداً أو ما قيمته 
كذلكك. و يكون كامل العقل .. 


و فى الغنيه (غنيه النزوع إلى علمى الأ-صول و الفروع) للسد ابن زهره الحلبى عليه الرحمه المتوفى 380: فصل فى حدّ السرقه 
يجب القطع على من ثبت كونه سارقاً بشروط: منها أن يكو مكلقاً .. وقد روى أصحابنا: أنّ الصبى إذا سرق مُردّدء فإن عاد 
ثانيه الب حك أعراينه بالأرض حتى تلع إن عاد ثالثه قطعت أطراف أنامله الأربع من المفصل الأوّلء فإن عاد رابعه قطعت 


من المفصل الثانى» فإن عاد خامسه قطعت اموي 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: إهله 


واف الوؤسيله أبن جيه الطوسى غلية الريحية النعولي هده السارق هن أخك مال العر عن نخروق كله كفا و إثما بحن قها 


القطع بتسعه 


/مالم». لالواط أ أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمرمط 


شروط: كونه كامل العقل .. و السارق أربعه أضرب: حرٌ بالغ عاقل و عبد كذلكك و صبى و مجنون .. و الصبى أو المجنون إذا 
سراق يلزهة القاديي» 85 الصين قله خسسه أوجد: قاذ سرق أول نحم فى عله فإن عاد كانا اذفان عاد غالقد شكت أصابةه 
حتّى تدمى؛ فإن عاد رابعاً قطعت أنامله» فإن عاد خامساً قطع. 


و فى قواعد العلامه الحلى عليه الرحمه المتوفى 78: المقصد السادس فى حدّ السرقه و فيه فصول: الأوّل: الموجب و هو السرقه و 
أركانها ثلاثه: الأوّل: السارق. ووحرات اواو التجل و الاصيان اوري تو العوى لم اعم يرداو لى كروت بره و 
قبل يعفى غنه أول مده فإن سرق ثانباً أكب و إن عاد الأخكت أناملة سق كدي » فإ سراق رايعاً تعد أناملدوى إن سراق 


خامساً قطع كما يقطع الرجلء و ليس من باب التكليف بل يوجب التأديب على الحاكم لاشتماله على المصلحه .)1١‏ 


و فى المبسوط للشيخ الطوسى عليه الرحمه المتوفى 520 قال: لا قطع إِلَا على مكلف ؛ وهو هو البالغ العاقل فأمَا غير المكلف و هو 
ماسم سس 0 2 


)١(‏ نقلنا هذه الأقوال من كتاب سلسله الينابيع الفقهيه كتاب الحدود المجلد 77 و هذه السلسله القيمه تشتمل على متون فقهته 
من أربعةا و عشرين امنا فقهنا بدءاً بفقة الرضا وما باللمعه الدمشقته كا أن المعلد © أبضاً فى الحدوه و بقسمل على شق 


عشر متناً فقها آخر بدءاً بالإشراف و ختماً بمسائل ابن طيئ. فراجع. 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: 8ه 


: 
الله )١١‏ و 


/للن». لالو اط أ أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


نما يعاقب من كان عاقهًا. و روى عن على عليه السلام عن النبى صلى الله عليه و آله أَنّه قال: رفع القلم عن ثلائه: عن الصبى 
حتّى يبلغ» وعن المجنون حتّى يفيق» و عن النائم حتّى ينتبه» و هو إجماع فإن كان السارق مجنوناً فلا قطع و إن كان غير بالغ فلا 
قلع 

و فى نزهه الناظر فى الجمع بين الأشباه و النظائر ليحيى بن سعيد الحلّى: فصل: مواضع لا تقطع فيها يد السارق. لا يجب قطع 
السارق فى سنّه و عشرين موضعاً: من سرق أقِلٌ من ربع ديناره و من سرق من غير حرز سواء بلغ ربع دينار أو لم يبلغ .. و الصبى 
إذا كان له سبع سنين و سرق عفى عنه أوّل مره فإن سرق ثانيه عزّْرء فإن سرق ثالئه حكت أصابعه حَتّى تدمى» فإن سرق رابعه 
قطعت أنامله التى هى رؤوس الأصابع الأربعه دون الإبهام» فإن سرق خامسه و قد بلغ تسع سنين وجب قطع أصابع يمينه الأربع و 
يترك له الراحه و الإبهام كما يقطع الرجلء و اعتبرنا السبع و التسع سنين لأنّه قد جاء به خبر صحيح. و قال أبو الصلاح: إذا سرق 
الي جتدى ادر وسنت أماية الى القاده بالأرض حتّى تدمى؛ و قطعت أطراف أصابعه الأربع من المفصل الأول فى 
الثالثه» و من المفصل الثاني فى الرايجةة دهع امول الأصابع فى الخامسه. 


و فى تبصره المتعلمين للعأدامه الحلّى عليه الرحمه المتوفى 1/: و يشترط فى قطع السارق: التكليفء و لو سرق الطفل أو 
المجنون عزّرا. 


وفى إرشاد الأذهان للعلامه أيضاً قال: المقصد السادس فى السرقه و فيه 


)١(‏ المائده: /؟". 


السرقه على ضبوء القران و الستهة 


/ملن». لالمواط ا أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


ص: ذه 
مطالب الأوّل: السارق: و شرطه: البلوغ فالصبى يؤدّب و إن تكرّر منه .0١١‏ 


هل | غية من قب وغرفات من بحان الفقه و أتواره» عسى أن يروي الظمانى يشفى القليزءى يكون منظلقاً لمسيره ألق هيل: 


و "الله التصفاث: وعليه التكلؤن» الددصير تاصر و معية: وهر الفييدة الضوات» 


(1) سلسله الينابيع الفقهتِه: المجلد 5٠‏ كتاب الحدود. و المقصود من عرض مسأله سرقه الصبى و اشتراط البلوغ فى السارق» أن 
تقف أيه القارئ العزيز على سير المسأله إجمانًا و تعرف عبائر الفقهاء و لسانهم الفقهى, و أن تنهج هذا المنهج فى المسائل 
الكقه مادق انب كك راكد الالستراك رأ يكف الك التقينمى أبزات الققدبو علمة و فيز لقيو فى للد اعدو التسليق باز اذل 
كثيره أغرية فإذا أردت الزياده فى المصادر و سهوله الاستخراج منها فى عصرنا الحاضرء عصر الارتباطات و الإنترنيت» فعليكك 
بالمراجعه إلى (مركز المعجم الفقهى) بقم المقدّسه لسيدنا الأستاذ السسيد الكليايكانى قدس سره. و ذكرت أيضاً أهمم المصادر 
لأبناء العامّه فى نهايه المجنّد الثالث من كتابنا (القصاص على ضوء القرآن و السنّه) فراجع. 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: /0 
الشرط الثانى العقل »١«‏ 


من الشرائط العامّه فى التكاليف الشرعيّه هو العقل الدالٌ على رشد الإنسان» فيشترط فى إجراء الحدّ على السارق أن يكون عاقنًاء 
فلا يقطع المجنون مطلقاً سواء كان مطبقاً أو أدواريّاً إذا سرق حال الجنون. 


هذا ما ذهب المشهور كما هو المختار و الدليل على ذللكك: 
ونا الأصل. 
ثانياً: حديث الرفع أى رفع القلم عن المجنون حتّى يفيق و المراد من رفع القلم رفع التكليف أو المؤاخذه. 


الثً: ادّعى عليه الإجماع؛ و يقول صاحب الجواهر: بلا خلاف أجده فيه. و الظاهر أنه 


/لملم». لالونط أو [//:ؤصااط :لام لمعأمعوعممط 


من الإجماع المدركى الذى لا حيجيه فيه» كما أنْ المحصّل منه نادر و المنقول منه من الظنّ المطلق و هو ليس بحججه. 


)١(‏ جاء فى المسالكك (15: 6178): هذا إذا سرق فى حال جنونه أمَا لو سرق عاقلًا و لو فى حال إفاقته كذى الأدوار قطع, و لا 
مع اعطرافن السدرة اتعيدارا لبا شك قله 


و فى قوله (و يؤدب و إن تكرّر منه) قال: تبه على مخالفه حكمه للصبى» حيث قيل فيه مع التكرار بالقطع فى الجمله؛ و الفارق 
النضصّء و لكن يؤدّب بما يراه الحاكم حسماً لجرأته. 


وفى التحرير (7: 07) نسب تأد يبه إلى القيل» و لعلّه لعدم تمبيزه الموجب لارتداعه بالتأديب عن المعاوده. و لكن هذا يختلف 
باختلا.ف أحوال المجانين؛ فإِنْ منهم من يردعه التأديب و هم الأ-كثر. و منهم من لا يشعر بذلكك. و الجنون فنونء و إناطه 
التأديب برأى الحاكم يحصّل المطلوب. 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: 04 
ثم اختلف الأصحاب فى تأديبه: 


فقيل: يؤدّب إذا كان فى حال يعقله. كما عن التحرير للعلذامه الحلّى و نسبه التأديب فيه إلى القيل مشعراً بالتردّد فيه و ينفع 
التأديب لو كان يعقله و إِلَّا فلا و لو تكرّرت منه السرقه؛ فلا يقاس بالصبىء نعم فيما لو عقل التأديب فإنّهِ يؤدب» و يمكن 
استفاده هذا المعنى من مجموع النصوصء و ذلكك حسماً للفساد و نظماً لأمور العباد فى البلاد. 


قال سيّدنا الخوئى قدس سره الثانى: العقل فلو سرق المجنون لم تقطع يداه و فى الهامش قال: من دون خلا-ف بين 
الأصحابء بل ادّعى عليه الإجماع, و ذلكك لرفع القلم عن المجنون. 


و هذا يعنى أنّ الإجماع مدركىء فلا ينفع دليلاه بل العمده الروايات الكثيره الدالّه على 


/للم». لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 


رفع قلم الت لتكليف عن المجنون حتّى يفيق. 


و قال سييدنا الإمام قدس سره: الثانى: العقل» فلا يقطع المجنون و لو أدواراً إذا سرق حال أدواره و إن تكرت منهء و يؤدّب إذا 


استشعر بالتأديب و أمكن التأثير فيه «7). 


.7/7 :١ التكمله‎ )١( 

(1) التحرير 7: 5/87, مسأله .١‏ 

السرقه على ضوء القرآن و السنه.» ص: 28٠‏ 
الشرط الثالث ارتفاع الشبهه )١(‏ 


من القواعد الفقهيه السيئاله قاعده الدرء و هى (تدرء الحدود بالشبهات) تبداد بها مطلقاًء بل مع امتناع الشريكك من القسمهء وهى 
مفروضه فيما هو أهمٌ من ذلك. و الحقّ أن أخذ المال المشترك مطلقاً حيث لا يجوز الاستبداد بقسمته للشريكك. إن كان يتوهم 
الآخذ جواز استبداده بالأخذ بنفسه فهو كالمتوهّم الملكك فى السابق فيعذر للشبهه؛ بل هنا أولى» لتحمّق ملكه فى الجمله. و إن 
كان يعلم عدم جواز الاستبداد بالقسمه أو بالأخذ بدون إذن الشريكء احتمل أن يقطع مع أخذه من نصيب الشريك قدر 
النصاب لوجود المقتضى للقطع. و هو سرقه مال الغير بشرطهه و انتفاء المانع» إذ ليس إِلَّا كونه شريكاًء و هو لا يكفى فى المانعّه. 
و التفصيل بزياده المأخوذ عن قدر نصيبه بقدر النصاب للروايات الآتيه الدالّه على عدم قطع الغانم بسرقته من الغنيمه قدر نصيبه 
فما دون ولا فرق على التقديرين بين قبوله للقسمه و عدمه. جاء فى المسالكك :١18(‏ 68): قوله (ارتفاع الشبهه) أمَا انتفاء القطع مع 
توهُم الملكك فواضح. لأنّه شبهه و الحدّ تدرأ بالشبهه و القطع من أفراد الحدود. و أمّا انتفاؤه مع أخذه من المال المشترك ما 
يظنه قدر نصيبه» فلأنه مع مطابقته الواقع لظنّه أو نقصانه عن النصيب يمكن أن يقع جميع المأخوذ فى نصيبه عند القسمه فلا 


يكون قد 


/لملن». لالواط أ أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 
أخذ من مال غيره شيئاً و مع ظهور خطأ ظنْه و زياده المأخوذ عن نصيبه بقدر النصاب يكون ذلكك شبهه يدرأ بها الحدّ. و 
يشتركك الجميع فى أن القسمه و إن كانت فاسده فَإِنّها تصير شبهه دارثه. 


كذا أطلقه جماعه؛ و قِدده بعضهم بما إذا كان المال المشترك مما يجرى فيه الإجبار على القسمه؛ كالحبوب و سائر الأموال 
المثليّه ليمكن فرض تعاطيه القسمه بنفسه و جعلها شبهه دارئه للحدّء و إن كانت فاسده. فلو كان ممّرا لا يجرى فيه الإجبار 
كالثياب» و سرق منه نصف دينار يشتركان فيه على السويّهء أو ثلاثه أرباع ممما ثلثاه للسارق قطع, لأنّه لا يجرى فيه الأخذ بدون 
إذن الشريك, و فى كلّ واحد من القسمين نظرء لأنَّ قسمه الإجبار لا يجوز للشريكك الأس 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ا 


ذلك لاهتمام الشارع بالدماء و الفروج و الأموال؛ فبمجرّد الشبهه لا يجرى الحدّ فى القصاص أو الزنا أو السرقه أو ما شابه 
ذلك, فيشترط فى إقامه حدٌ السرقه أن لا يكون للسارق شبهه فى سرقته, فإِنْ الحدّ و منه قطع اليد فى السرقه يسقط بوجود 
الشبهه. 


يذكر المحمّق الحلّى فى شرائعه فى اشتراط ارتفاع الشبهه مثالين: 
الأوّل: فيما لو توهّم آخذ المال أن ما يأخذه من ملكه فبان غير ذلكك. فإنّه لا يقطع للشبهه. بل لا يصدق عليه أنه سارق. 


الثانى: لو كان شريكاً مع آخر فأخذ ما يظنّ أنّه قدر نصيبه بتوهم أن له ذلكك من دون إذن الشريككء فهذا من مصاديق الشبهه 
أيضاً بلا فرق بين أن يكون ما أخذه زياده على نصيبه يبلغ النصاب فى السرقه و هو ربع دينار أم لا يبلغ ذلكك, كما لا فرق بين 


/مله». لالو اط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


أن البأخوة منه ميا يقبا القنقه و بجر عليه كالحوف :وبين غيره كالثرب واتحزى فاق اليه ملق علق كل تقدن. 


فلو علم أنه لا يحقّ له أن يستبدٌ بأخذ المال من دون إذن الشريكك ففعل ذلكك و أخذ بمقدار النصاب فى السرقه فإنّه يقطع 
مطلقاً لعدم صدق الشبهه. هذا باعتبار القاعده الأُوَلنِه و العمومات إِلَا أن الروايات فى هذا الفرض متعارضه. 
0 1 1 


ففى صحيح عبد الله بن سنان: و بإسناده عن يونس بن عبد الرحمن عن عبد اللّه بن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قلت: 
رجل يسرق من المغنم و الغنائم الحريه ممما يشتركك فيه المسلمون أىٌ 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ف 


شىء يجب عليه؟ فقال: ينظر كم نصيبه أى يأخذه فإن كان الذى أخذ أقلّ من نصيبه عزّْر و دفع إليه تمام ماله و إن كان أخذ 
مثل الذى له فلا شى ء عليه» و إن كان أخذ فضنًا أى زياده على نصيبه بقدر ثمن مجن و هو ربع دينار قطع .01١‏ فإنّه يدل على 


القطع. 


و فى خبر محتّرد بن قيس: محمد بن يعقوب عن عدّه من أصحابنا عن سهل ابن زياد و عن علىٌ بن إبراهيم عن أبيه جميعا عن 


ابن ابى نجران عن عاصم بن حميد عن محمّد بن قيس: 


عن أبى جعفر عليه السلام: قضى على عليه السلام فى رجل أخذ بيضه من أدوات الحرب يوضع على الرأس من المغنم و قالوا: 
قد سرق اقطعه فقال: إِنّى لم أقطع أحداً له فى ما أخذ شرك. فإنّه يدل على عدم القطع و كذلكك الخبر الآتى: 
0 


/للم». لالمو اط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرم 


بن عبد الرحمن الأصمْ عن مسمع بن عبد الملكك: 

: 1 :3 
عن أبى عبد الله عليه السلام: أنْ علا عليه السلام اتى برجل سرق من بيت المال فقال: لا تقطعه فإنّ له فيه نصيبا .037١‏ 
نا أن الخبر الأوّل لا يدل على العموم و الخبران الآخران لم يعمل بها الأصحاب حتّى يجبر ضعف سندها. 


و صاحب الجواهر قدس سره يرى أن الشرط المذكور إن أريد به عدم القطع قطع اليد مع تحمّق الشبهه الدارئه فإنّه لا يختصّ 
بالمقام فإنّ كل حدٌ يسقط بالشبهه. 
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87” السرقه على ضوء القرآن و السنهء» ص:‎ 


يزه انيف بالشرط البويور 1 الع كددمن الشنبهات لق عيدو الاسناق موضرع البرقه لمان يوسو الك في كان ببقتدار 
النصاب و يعلم أنّه لا يحقّ له أن يستبدٌ بالقسمه بدون إذن الشريكك فهذا فيه إشكال و كان محلا للنظرء فإِنّ الأخبار المزبوره 
قاصره عن إثبات ذلك بعد ضعف سندها و لم يعلم بها الأصحاب و تشتهر بينهم حتّى يجبر ضعفهاء و على هذا لا فرق بين كون 
المسروق الموجب لقطع اليد بين أن يكون قدر النصيب أى ربع دينار أو أزيد أو أنقص بعد فرض بقاء المسروق على الإشاعه و 
الشركه بين الشريكين أو الشركاء و علم السارق أنه لا يجوز له أن يستبدٌ بأخذ المال من دون إذن الشريك سواء كان بقصد 
القسمه أو بدونهاء و بعد بلوغ حضّه شريكه فى ما أخذه النصاب الموجب للقطع. 


يقول معدا التخوقى عليه الرحمه: 


الثالث: ارتفاع الشبهه فلو توهّم أنّ المال الفلانى ملكه فأخذه ثم بان أنه 


/لملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


غير مالكك له لم يحدٌّ. 
قال فى الهامش: 


هذا الشرط ليس شرطاً خارجياً حتّى يحتاج فى إثباته إلى دليل بل هو مقوّم لمفهوم السرقه؛ فلا تصدق بدون قصدهاء أى أن 
السرقه تتحمّق فى مفهومها و ماهيّتها بالقصد. فإذا كان غير قاصد لها كيف يصدق عليه أنّه سارق» و لكن يمكن أن يقال أن 
تنود ذى القر ال الي اموق |الخارعته طن االقووع حى ابل ال زاءء يناةغلى أن الجرء ما كان داخلا فى الماهيه و الشرط 
ما كان خارجاً عنهاء بل المقصود بيان عنوان السرقه و السارق بصوره عامّه ببيان الأركان مطلقاً سواء كان شطراً أو شرطاً فيعم 
الأركان الداخليه و هى أجزاء 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ع 


فتأمّل» فالمختار ما فعله المشهور من جعلهم هذا من الشروط .)١١‏ 


وفى التحرير لسيّدنا الإمام قدس سره: 


مسأله ": يعتبر فى السرقه و غيرها مثّما فيه حدّ ارتفاع الشبهه حكماً و موضوعاًء فلو أخخذ الشريكك المال المشترك بظنّ جواز 
ذلكك بدون إذن الشريكك لا قطع فيه» و لو زاد ما أخذ على نصيبه بما يبلغ نصاب القطع, و كذا لو أخذ مع علمه بالحرمه, لكن لا 
للسرقه بل للتقسيم و الإذن بعده لم يقطع, نعم لو أخذ بقصد السرقه مع علمه بالحكم يقطع, و كذا لا يقطع لو أخذ مال الغير 
بتوهّم ماله. فإنّه لا يكون سرقه. و لو سرق من المال المشتركك بمقدار نصيبه لم يقطع, و إن زاد عليه بمقدار النصاب يقطع .)١١‏ 


وفى اللمعه و روضتها: 


/ملن». لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 


كما لو ادّعى السارق ملكه مع علمه باطناً بأنّهِ ليس ملكه 87. 
و فى تفصيله قالا: 


(و لا مع توهّم الملكث) أو الحلّ فظهر غير ملكك و غير حلال كما لو توهّمه ماله فظهر غير أو سرق من مال الديون الباذل بقدر 
ماله معتقداً إباحه الاستقلال 


.7/7' :١ المنهاج‎ )١( 

(0) تحرير الوسيله :١‏ 687. 

(*) اللمعه 9: 8؟75. 

السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: مع 

بالمقاصّه. و كذا لو توهّم ملكه للحرزء أو كون الحرز أو المال» أو أحدهما لابنه .)١١‏ 


(و لو سرق من المال المشترك ما يظنّه قدر نصيبه) و جواز مباشرته القسمه بنفسه (فزاد نصاباً فلا قطع) للشبهه كتوهّم الملكك 
فظهر عدمه فيه أجمع بل هنا أولى. و لو علم عدم جواز تولّى القسمه كذلكك قطع إن بلغ نصيب الشريكك نصاباًء ولا فرق بين 
قبول القسمه و عدمه على الأقوى. 


.5؟١‎ : المصدر‎ )١( 

الرقة على شبوء القران و امس نم2 

الشرط الرابع ارتفاع الشركه »١«‏ 

اشاره 

فلو كان المال مشتركاً بين اثنين فأخذ أحدهما من مال الشركه فإنّه لا يصدق عليه عنوان السرقه. 


و يقع الكلا-م فى موردين تارهً فى خصوص مال الغنيمه التى هى مشتركه بين المجاهدين أو خصوص بيت المال الذى أعدّ 


لمصالح الفسلميق: فكل مسلم 


».لاطأو [//:ضمااط :لام لعأمعوعمرمط 


)١(‏ جاء فى المسالكك :١5(‏ 5817): (قوله: ارتفاع الشركه) الروايه الأولى رواها محمّرد بن قيس عن أبى جعفر عليه السلام قال: 
قضى أمير المؤمنين عليه السلام فى رجل أخذ بيضه من المغنمء و قالوا: قد سرق .. و قريب منها روايه السكونى: أربعه لا قطع 
عليهم .. وعمل بمضمونها المفيد و سلار من المتقدّمين؛ و فخر الدين من المتأخَرين» و فى طريق الروايه الأولى سهل بن زياد. 


مع كون محمّد بن قيس 


/مله». لالو اط أ أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


مشتركاً بين الثقه و غيره. و حال الثانيه واضح بالسكونى أى تين السيد بالسكونى بناءً على أنه عامى المذهبء و لكن عندنا 
من الثقات فروايته تكون مونّقه و أمّا الروايه الأسخرى فرواها عبد الله بن سنان فى الصحيح عن أبى عبد الله عليه السلام .. و 
العمل على هذه الروايه أولى لصتحتها و موافقتها للقواعد الشرعيّه. و عمل أكثر الأصحاب بمضمونهاء و فيها دلاله على أن الغانم 
يملكك نصيبه من الغنيمه باللحيازه؛ أو على أن القسمه كاشفه عن سبق ملكه بها. و فى المسأله روايه أخرى بقطعه مطلقاء رواها 
عبد الرحمن بن أبى عبد الله عن الصادق عليه السلام .. و هذه الروايه أجود إسناداً من الاولى؛ و هى دالّه على خلاف ما دلت 
غلية. و حملت على ما إذا ؤادك عن تضبي الببارق مدان التصاب: تضاعدا جمعاء أو على كوة السارق لبس هن الغاتمين: ذلا 
دلاله فيها على كونه منهم, و كلاهما حسن. 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: /ا8 
له حقٌّ فيه» و أخرى فى مطلق مال الشراكه. 


أق الموزه الخول:فنه ورابات مسارضةو و إلبيا أقار المع الحلى كوك قن سرق هو مال العنمه قم روابفاق احدافياه له 
يقطع و هى روايه محمّد ابن قيس المتقدّمه و أنّها ضعيفه السند و لم تجبر بعمل الأصحاب و روايه السكونى. 

5 ا 1 
عن أبى عبد الله عليه السلام: قال أمير المؤمنين على عليه السلام: أربعه لا قطع عليهم المختلس و الغلول و من سرق من المغنم و 
سرقه الأجير لأنّها خيانه. 


قد عمل بها المفيد و سلّار و فخر الدين و المقداد و غيرهم. 


, 0 
و الروابه الأخرى: و هى صحيحه عبد الله بن سنان المتقدّمه إن زاد ما سرقه 


/للم». لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


عن نصيبه بقدر النصاب فإنّه تقطع يده .)١١‏ 


فالصحيحه تقول بالتفصيل بين ما زاد عن النصيب فيقطع و إلا فلا و المحقّق يرى حسن هذا التفصيل وفاقاً للمحكى عن 
الإسكافى و الشيخ و القاضى و العأسامه فى التحرير و غيرهم, و الشهيد الثانى فى المسالكك ينسب ذلكك إلى الأكثر فقال: (و 
العمل على هذه الروايه أولى لصححتها و موافقتها للقواعد الشرعبه» و عمل أكثر الأصحاب بمضمونهاء و فيها دلاله على أن الغانم 
يملكك نصيبه من الغنيمه بالحيازه أو على أنْ القسمه كاشفه عن سبق ملكه بها). 


و ريما يقال هذه الصحيحه ثثافى و تعارض الصحيحه الأخرى و هى لعبد الرحمن. 


سأل الصادق عليه السلام عن البيضه التى قطع فيها أمير المؤمنين عليه السلام قال: هى 
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بيضه حديد سرقها رجل من المغنم فقطعه.‎ 


فأجبي فى متام الجيع الترقى بإمكان حملهنا على ويادة البق عن بيه ينا بقضى القلد» أوعلى أن الببارق مرد غير أهل 
المغنم, أو أَنّها قضبّه فى واقعه يرجع علمها إلى الإمام عليه السلام» فلا تنافى بين القولين. 

فالظاهر أنّ الصحيحه القائله بعدم القطع أوضح سنداً و دلاللهَ وعملما. لكن ربما يقال إن الصحيحه روايه واحده و ما يقابلها 
رؤاناك متعدده كماقيها التعليل تنا يذل على قوم الدلآلة».و يمكن اقغبان السند أكا بناة على أن فبحفها شفل بق زيافو الأهر 
فى سهل سهلء كما أنْ روايه السكونى مونّقه لتوثيقه و توثيق صاحبه النوفلى» و إن كانا من أبناء العامّه» بل ربما يقال أن الروايه 
الأولى مرويّه فى الكافى )١١‏ (بسند على بن إبراهيم صحيحاً). 


انا أله 


/ملن». لالواط أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمرم 


أجيب أن جميع هذا التوجيه لا يصلح مخصّصاً لعموم القطع» فضلًا عن معارضه الصحيح المذكور. فيختصٌّ الحكم بالغنيمه و إن 
لم تكن شبهه دارءه أو شركه. 


و أمَا ما يسرق من بيت المال فذهب العلامه فى القواعد ابتداءً إلى القطع لو زاد على النصيب بقوله: (و كذا البحث فى ما للسارق 


فيه حقّ كبيت المال و مال الزكاه للفقير و الخمس للعلوى أى إن سرق منها ما زاد على نصيبه بقدر النصاب قطع و إلا فلاء و عن 
الشيخ فى الخلاف نقل الإجماع على القطع فى بيت المال إذا زاد المسروق على نصيبه بقدر النصاب). 


.777 :!/ الكافى‎ )١( 
4 السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص:‎ 
و لكن هذا يتنافى مع خبر مسمع الدالٌ على عدم القطع فى السرقه من بيت المال بل فى القواعد: (الأقرب عدم القطع فى هذه‎ 


الثلا.ثه لعدم يقين شى ء منها لمالكك بعينه أو ملاكك بأعيانهم؛ و لا تقدير لنصيب أحد من الشركاء فيهاء ولا أقل من الشبهه 
الدارثه). 


و ربما يقال بعدم صدق عنوان السرقه على من يأخذ من بيت المال» فلا يندرج تحت عمومات الأدلّه و إطلاقاتها الدالّه على 
القطع. 
و لكن فى بعض الأخبار ما يدل على أنه من السرقه كخبرى على بن أبى رافع و محّرد بن قيسء ففى الأولى عن أمير المؤمنين 
عليه السلام فى عقد لؤلؤ استعارته ابنته من خازن بيت المال عاريه مضمونه قال عليه السلام: لو كانت أخذت العقد على غير 
عاريه مضمونه. لكانت إذن أولى هاشميئه قطعت يدها فى سرقه .)١١‏ 

5 :. 
و أمَا صحيح محمّد بن قيس الدال على القطع فى من سرق من مال الله. 


و صاحب الجواهر يدّعى أن الروايه الأولى مرويّه فى نهج البلاغه» 


/لن». لالمو اط أ أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمرمط 


و الظاهر أن المرويّه هى الثانيه كما أنّها صحيح محمّرد بن قيس و ليس السكونى. و على كل حال فى كشف اللثام يرى مع 
ضعف السند فى الأولى يحتمل أن ابنته عليها السلام لا تكون ممّن لها شركه فى بيت المال و إذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال 
ِلَا أن صاحب الجواهر يرى أَنّها موافقه للعمومات الدالّه على القطع فلا يقدح ضعفه. فتأمّل. 
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و أمّا السرقه فى مطلق المال المشتركك »١١‏ فقال المحمّق (و لو سرق من المال المشتركك قدر نصيبه لم يقطع؛ و لو زاد بقدر 
النصاب قطع) و يرى صاحب الجواهر اتّحاد الحكم فيه مع الغنيمه» و أنّه لا فرق فى ذلكك بين الشبهه و عدمها. 


و قيل: ملكيه المغنم أضعف من ملكيه الشركه. فإذا قيل بعدم قطع الغانم فالشريكك أولىء و أشكل بمنع الأولويّه. 


و يقول السسيد الخوئى عليه الرحمه 7 الرابع: أن لا يكون المال مشتركاً بينه و بين غيره» فلو سرق من المال المشتركك بقدر 
حضدته أو أقل لم تقطع يده و لكنّه يعزّره نعم لو سرق أكثر من مقدار حصّته و كان الزائد بقدر ربع دينار من الذهب قطعت يده 
و فى حكم السرقه من المال المشتركك السرقه من المغنم أو من بيت مال المسلمين. 


ويقول فى الهامش: تدلٌ على ذلك عدّه روايات بعد حمل مطلقها على مقدٍدها و هذا يعنى أَنّها فى بدايه الأمر بين لسان 
الزوااك ارقي إلاذاله 


)١(‏ المسالكك (؟١:‏ *58): فى قوله (و لو سرق من المال المشتركك) قال: قد تقدّم الكلام فى هذه المسأله؛ و إِنّما ذكرها مره 


/لملم». لالواط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


أخرى للمناسبه الاولى لشرط ارتفاع الشبهه بتقدير عروضها للشريكك و إن زاد عن نصيبه» و مناسبه هذه لشرط انتفاء الشركه على 
تقدير انتفاء الشبهه. و من ثم فرضها على تقدير أخذ الشريكك بقدر نصيبه جزماً و أخذه الزائد بقدر النصاب جزماً. و وجهه: عدم 
القطع مع أخذه بقدر حمّه و ثبوته مع الزياده بقدر النصاب يظهر من الروايات المذكوره فى السرقه من الغنيمه لأنّ شركه الغانم 
أضعف من شركه المالكك الحقيقى للخلاف فى ملكه. فإذا قيل بعدم قطع الغانم فالشريكك أولى. 


(1) تكمله المنهاج :١‏ 18. 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ا/ا 


بأدنى تأمّيل يمكن الجمع العرفى بينها بحمل مطلقها على مقةّ.دها فيرتفع التعارضء ثم يذكر الروايات منها صحيحه محترد بن 
قيس» و صحيحه عبد اللّه بن سنان و قريب منها روايته الأخرى, ثم يذكر روايه ربما يقال بتعارضها مع الأخرىء إِلَا أنَّ فى متنها 
ما يدل على طرحهاء فإنّ فيها القتل على السرقه. فأعرض عنها الأصحاب و إن كانت صحيحه السند. ففى صحيحه صالح بن عقبه 
عن يزيد بن عبد الملكك عن أبى جعفر و أبى عبد الله و أبى الحسن عليهم السلام و عن مفضل بن صالح عن أبى عبد الله عليه 
السلام قال: إذا سرق السارق من البيدر من إمام جائر» فلا قطع عليه إِنّما أخذ حمّهء فإذا كان من إمام عادل عليه القتل) 0١١‏ فمتنها 
مقطوع البطلان فهى غير قابله لتقيبد الروايات المتقدّمه و التفصيل بين المسروق من إمام جائر و إمام عادل. 


و قال السيد الخمينى فى التحرير: مسأله ؟: فى السرقه من المغنم روايتان إحداهما لا يقطع و الأخرى يقطع إن زاد ما سرقه على 
نصيبه بقدر نصاب القطع. 


وفى 


/مالم». لالواط أ أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمرمط 


اللمعه و روضتها: (و فى السرقه) أى سرقه بعض الغانمين (من مال الغنيمه) حيث يكون له نصيب منها (نظر) منشؤه اختلااف 
الروايات» فروى محمد ابن قيس عن الإمام الباقر عليه السلام عن على عليه الصلاه و السلام فى رجل أخذ بيضه من المغنم فقال: 
إنَى لم أقطع أحداً له فيما أخذ شرككء و روى عبد الرحمن بن أبى عبد اللّه عن الصادق عليه السلام أن أمير المؤمنين عليه 
الصلاه و السلام قطع فى البيضه التى سرقها رجل من المغنم» و روى عبد اللّه بن سنان عنه عليه السلام أنه قال 


.2 الوسائل 16: 0419 الباب 75 من أبواب حدٌ السرقه. الحديث‎ )١( 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: 8 


ينظر كم الذى نصيبه؟ فإذا كان الذى أخذ أقل من نصيبه عزّْر و دفع إليه تمام ماله» و إن كان الذى أخذ مثل الذى له فلا شىء 
عليه و إن كان أخذ فضِنًا بقدر ربع دينار قطع, و هذه الروايه أوضح سنداً من الأوّلِينء و أوفق بالأصول: فإنُ الأفوى أن الغانم 
يملكك نصيبه بالحيازه فيكون شريكاً و يلحقه ما تقدّم من حكم الشريك فى توهّمه حل ذلك. و عدمه و تقيبد القطع بكون 
الزائد بقدر النصاب. فلو قلنا أنّ القسمه كاشفه عن ملكه بالحيازه فكذلك لا تقطع يد مثل هذا السارق من الغنيمه و لو قلنا بأنّ 
الملكك لا يحصل إِلَا بالقسمه انج القطع مطلقاً من غير تفصيل بين أن يكون المسروق بقدر حضّته أو أقل مع بلوغ المجموع 
نصابا و الروايه الثانيه تصلح شاهداً له و فى إلحاق ما للسارق فيه حقّ كبيت المال و مال الزكاه و الخمس نظرء و استقرب 


العلامه عدم القطع 


/لملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


.)١١ 


و فى السرائر: و من سرق من مال الغنيمه قبل أن يقسّم مقدار ما يصيبه منها لم يكن عليه قطع, و كان عليه التأديب» لإقدامه على 
ما أخذه قبل قسمته. فإن سرق ما يزيد على نصيبه بمقدار ما يجب فيه القطع و زائداً عليه» فقد ذهب بعض أصحابنا إلى وجوب 
القطع عليه» أورد ذلكك شيخنا أبو جعفر فى نهايته. و الذى يقتضيه أصول مذهبناء أنه لاقطم عليه بحال إذا اقعى الاشتباه فى 
ذلكك. و أنه ظنّ أن نصيبه يبلغ ما أخذه. لأنّ الشبهه بلا خلاف حاصله فيما قال و ادّعى. و لأنْ الأصل أن لا قطع؛ فمن ادّعاه فقد 
ادّعى حكماً شرعتّاً يحتاج فى إثباته إلى دليل شرعىء و لا دلاله ولا إجماع على هذا الموضع. و أيضاً قول الرسول صلى الله عليه 


و آله المجمع 


)١(‏ اللمعه 4: /ا؟؟. 
السرقه على ضوء القرآن و السنهء ص: "7 
عليه: (ادرءوا الحدود بالشبهات) و هذه شبهه بلا خلافء و قد قلنا أنّه إذا أخرج المال من الحرز فأخذ و ادّعى أنْ صاحب المال 


أعطاه إِيّاه درئ عنه القطع. و كان على من ادّعى عليه السرقه البينه بأنّه سارق. انتهى كلامه. 


أقول: أمّا قول الأصل عدم القطع حيث لا دليلء و الحال لنا العمومات من الآيه و الروايات الدالّه على القطع؛ و إذا قيل بقبول 
مجرّد دعوى الاشتباه و أنه تدرأ الحدود بالشبهات. فإنّهِ يلزم تعطيل الحدود إذ ما من دعوى إلا و يمكن بنحو ما أن يخلق فيها 
الشبهه الدارئه» فالذى يقتضيه أصول مذهبنا على حدٌّ تعبير ابن إدريس عليه الرحمه أن نقول بالتفصيل فى من يدّعى الاشتباه فإن 


/للن». لالو اط أ أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


فإنّه تدرأ الحدود بهاء و أمَا إذا كان على حدّ تعبير الشافجى سارقاً فقيهاً عارفا بالحيل و وجوه الخلاص. فكيف تقبل منه دعوى 
الاشتباه» فالمختار فى مثل هذا السارق أن يقال بالقطع, و الله العالم بحقائق الأمور. 


و فى رياض المسائل: و لو سرق الشريكك من المال المشتركك ما يظلنّه نصيباً له مع ظنّه جواز مباشرته القسمه بنفسه لم يقطع» و 
لو زاد نصاباًء للشبهه الدارئه للحدّ الذى منه القطع بلا خلاف. 


و لو علم عدم جواز تولّى القسمه كذلك قطع إن بلغ نصيب الشريكك نصاباء للعموم و ارتفاع الشبهه بالعلم. قيل: و يحتمل القطع 
مطلقاً مع بلوغ نصيب الشريكك النصاب لفساد القسمه. و وجود حقٌّ الشريكك فيما أخذه بقدر النصاب. 


و يحتمل العدم كذلكك لوجود حقّه فيه» مع التأيِد بعموم ما سيأتى من قول أمير المؤمنين عليه السلام: (إِنَى لا أقطع أحداً له فيما 
أخذه شركاء) و الخبر الوارد فيمن 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: رف 


سرق من بيت المالء (لا يقطع فإنّه له فيه نصيباً) و فى الاحتمالين نظرء لأنّ فساد القسمه فى الشريعه لا يرفع أثر الشبهه الحاصله 
من ظنّه جواز المباشره لها بنفسه؛ و وجود حقّه فيه لا ينافى صدق أخذه النصاب من مال غيره الموجب هو للقطع بمقتضى 
العموم, و لا إشاره فيما دل عليه باشتراط خلوص النصاب عن مال السارقء فتأمّل. و الخبران قاصرا السند فلا يصلحان لتخصيص 
العموم؛ سما مع اعتضاده بفتوى المشهورء و معارضتهما بما سيأتى مما هو أوضح منهما سنداً. وفى سرقه أحد الغانمين من 
الغنيمه روايتان» باختلافهما اختلف الأصحاب. ففى (إحداهما): أنّهِ (لا يقطع) و المراد بها الجنس لتعدّدها. منها: (رجل أخذ 


/لله». لالو اط أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


و قالوا: قد سرق اقطعه. فقال: إِنَى لم أقطع أحداً له فيما أخذه شركاء) و منها: (أربعه لا قطع عليهم: المختلس و المغلول و من 
سرق من المغنم و سرقه الأجير لأنّها خيانه) و عمل بمضمونها المفيد و الديلمى و فخر الدين و الفاضل المقداد فى شرح الكتاب 
و غيرهم. و قصور سندهما بسهل فى الأول و إن كان سهلًاء و السكونى و صاحبه فى الثانى و إن كان قوياء يمنع عن العمل بهماء 
ورإنا عاد كير التطليل :قت النظر اللاض مق لعل عليه | نا مرق وخرية :اتن :زو فى الزوايه الاجر له قط الى واف عع 
نصيبه قدر النصاب و إِلَا فلا. و قد عمل بها الشيخ فى النهايه و القاضى و الإسكافى و الماتن فى الشرائع و الفاضل فى التحرير و 
شيخنا فى المسالكت و الروقه مدعي هو و يعض من تبعه أن غلبها غمل الأكثرء ولا بأس به اضتضهاو صر الضهاق التفصيل 
المحتمل الجامع بين الروايه السابقه بحملها على ما إذا لم يزد عن حص ته نصاباً و إن نافاه ظاهر ما فيها من التعليل لإمكان حمله 
على ما يوافقه و بين المونّقه كالصحيحه: (عن البيضه التى 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ,2 


قطع فيها أمير المؤمنين عليه السلام قال: كانت بيضه حديد سرقها رجل من المغنم فقطعه) بحملها على صوره أخذه الزياده عن 
حص ته بما يبلغ نصاباً. و يحتمل حملها على كون السارق ليس من الغانمين كما ربما يشعر به ظاهر سياقهاء و على أىّ حال فليس 
فى ظاهرها ما ينافى القولين» لكونها قضيّه فى واقعه لا عموم لهاء محتمله للورود مورداً لا يخالفهما. هذا و المسأله 


/لملم». لاطأو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمرمط 


بعد لا تخلو عن تردّد كما هو ظاهر المتن و القواعد و صريح اللمعه؛ لحصول الشبهه باختلاف الفتوى و الروايه» و إن كان ما دل 
منها على التفصيل أوضح سنداً و أظهر دلاله لوحدته و تعذّر مقابله و قوّه دلالته بما فيه من التعليل؛ مع اعتبار سند بعضهه لما 
عرفت من سهوله أمر سهل» بل قيل بوثاقته و قوّه السكونى و صاحبه النوفلى مع أن الاولى مرويّه عن الكافى صحيحه. و لكن لم 
أقف عليها كذلك فيه فى هذا الكتاب, و لعله رآها فيه فى كتاب الجهاد؛ و مقتضى التردّد حصول الشبهه الدارئه» و بموجب 
ذلكك يظهر للقول الأوّل قوّه .)١١‏ 


.١89/ :٠١ رياض المسائل‎ )١( 


السرقه على ضوء القرآن والسنه.ء ص: 72 
الفقه المقارن العامى: 


جا فى النته على لماعي الاريدة الى تمن الغتيما رب 0 الال للحي االو إذ الستاوة ب بالمقتم كرتف الى لقره 
نصيباًء و هو مأثور عن الإمام على كرّم الله وجهه و رضى الله عنه (و عليه السلام) درءاً و تعليلاه رواه عبد الرزّاق فى مصنّفه 
أخبر الثورى (ر) عن سماكك بن حرب عن أبى عبيده بن الأبرص و هو زيد بن دثار أنّه قال: اتى الإمام على برجل سرق من 
انسمل ١‏ قعل العسنعها الله يقطمي: الاقنافيه كاتا من سرف من عا زيقة إلجاك أن الفنيمه إن :قر 3الطائقه القرب و العسا كين 
المجاهدين و كان هو واحد منهم أو أصله أو فرعه فلا قطع عليه لأنّه سرق من مال له فيه حقّ ثابت. و إن فرز لطائفه ليبس هو 
منهم فيجب القطع إذ لا شبهه له فى ذلكك. و أما إذا لم يفرز لطائفه فلا قطع. و المالكيه 


/ملن». لالمو اط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


قالوا: إن سرق من بيت المال مقدار نصاب فإنّه يقطع لأنّه مال محرز و لا حقٌّ له فيه؛ و كذا الغنيمه بعد حوزها إن كثر الجيش أو 
قل و أخذ فوق حقّه نصاباًء و قيل: يقطع مطلقاً إن سرق من الغنيمه. الحنابله قالوا: لا يقطع السارق من بيت المالء لأنّه مال العامّه. 
وهو منهم .)١١‏ 


واف (المجل ) 22ل ساله قمع سوق مقربيت المال أو من الغنييه قال أبد مكين: 


حدّثنا محمد بن سعيد .. فكتب عمر إليه أن لا قطع عليه لأنّ له فيه نصيباً .. 


.180 :0 الفقه على المذاهب الأربعه‎ )١( 
السرقه على ضوء القرآن والسنهء ص: /ا/ا‎ 


إِنّ على بن أبى طالب اتى برجل قد سرق من الخمس مغفراً فلم يقطعه على و قال: إِنّ له فيه نصيباً. و به يقول إبراهيم النخعى و 
الحكم بن عتيبه و أبو حنيفه و الشافعى و أصحابهما. و قال مالكك و أبو ثور و أبو سليمان و أصحابهم عليه القطع .. قال أبو 
محمّد: فلا لم نجد فى المنع من قطع من سرق هن المغنم أو من الخمس أو من بيت المال حتجه أصلًا لا من قرآن و لا نه و لا 
إجماع وجب أن ننظر فى القول الآخر فوجدنا لَه تعالى يقول ف التاق وَ ارق فاطو أَئِدِيهطا 0٠١‏ و وجدنا رسول اللّه صلى 
الله عليه و آله قد أوجب القطع على السارق جمله و لم يخصٌ الله تعالى و لا رسوله عليه السلام سارقاً من بيت المال من غيره» و 
لا سارقاً من المغنم ولا سارقاً من مال له فيه نصيب من بيت المال أو الخمس أو المغنم أو غير ذلك, فإن 


/ملم». لاطأو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعمرمط 


كان نصيبه محدوداً معروف المقدار كالغنيمه أو ما اشتركك فيه ببيع أو ميراث أو غير ذلككء أو كان من أهل الخمس نظرء فإن 
أخذ زائداً على نصيبه ممما يجب فى مثله القطع قطع. و لا بدّ فإن سرق أقل فلا قطع عليه إِلَا أن يكون منع حقّه فى ذلكك أو احتاج 
المي احا وو لسري الاح لين الى عرقي لكتدرو ا جالصي ل 
حنه فقطه لأنّه مضطر إلى أنحذ ما أخحذ إذا لم يقدر على تخليص مقدار حقّه و الله تعالى يقول و كذ فصَلَ لحم عَوّءَ عَليِكمْ 
َِا مَا اصْطَردْتُمْ ليه "١‏ و باللّه تعالى التوفيق «7. 


."/ المائده:‎ )١( 

() الأنعام: 119. 

البحلن ووم 

السرقه على ضوء القرآن و السنهء» ص: 78 

ثم يذكر المؤّف حكم من سرق من الحمام و من سرق من المسجد و غير ذلكك فراجع. 


و فى (المغنى) فى الهامش (مسأله) (و من سرق من الغنيمه ممّن له حقّ أو لولده أو لسيده لم يقطع) لما ذكرنا من المسأله قبلهاء 
و حكى عن ابن أبى موسى أنه يحرق رجله كالغال» و إن لم يكن من الغانمين و لا أحد ممّن ذكرنا فسرق منها قبل إخراج 
الخمسء لم يقطع لأنّ له فى الخمس حمَّاء و إن أخرج الخمس فسرق من أربعه الأخماس قطع؛ و إن سرق من الخمس لم يقطع 
لأنّ له فيه شركه؛ فإن قسم الخمس خمسه أقسام فسرق من خمس الله و رسوله لم يقطع. و إن سرق من غيره قطع. إِلّا أن يكون 
من أهل ذلكك الخمس .)١١‏ 


وقال فى المتن: (فصل) و 


/لملم». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


لا قطع على من سرق من بيت المال إذا كان مسلماًء و يروى ذلكك عن عمر و على عليه السلام و به قال الشعبى و النخعى و 
الحكم و الشافعى و أصحاب الرأى؛ و قال حمّاد و مالكك و ابن المنذر يقطع لظاهر الكتاب. و لنا ما روى ابن ماجه بإسناده عن 
ابن عباس أن عبداً من رقيق الخمس سرق من الخمسء فدفع ذلكك إلى النبى صلى الله عليه و آله فلم يقطعه؛ و قال: (مال الله 
برل يحقية يعقا) و نروى دلقم غى موه وال ان امفود شو صنق رق تمورربيظة المال فقال: اربل قناقن أحد الاو لقن 
هذا المال حقٌء و قال سعيد حدّثنا هشيمء أخبرنا مغيره عن الشعبى عن على عليه السلام أنه كان يقول: ليس على من سرق من 
بيت المال قطع, و أن له فى المال حقٌّ فيكون شبهه تمنع وجوب القطع كما لو سرق من مال 


.774 :٠١ المغنى‎ )١( 
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له فيه شركه و من سرق من الغنيمه ممّن له فيها حقّ أو لولده أو لسييده أو لمن لا يقطع بسرقه ماله لم يقطع لذلكك, و إن لم يكن 
من الغانمين؛ و لا أحداً من هؤلاء الذين ذكرناء فسرق منها قبل إخراج الخمس لم يقطعء لأنّ له فى الخمس حقّاء و إن أخرج 
امسن تسر مو الاتريه عماس تكن دي تاسر كاسن الحم لع واعي وان قمع لحمب جيه أقبا] ارق عن احم 
الله تعالى و رسوله لم يقطع؛ و إن سرق من غيره قطعء إلا أن يكون من أهل ذلكك الخمس .)١١‏ 


:٠١ المغنى‎ )١( 


/لملم». لالواط أو [//:ضمااط :لام لعأمعوعمرمط 


ىم ا. 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: / 
الشرط الخامس هتك الحرز »١«‏ منفرداً أو مشاركاً 


يشترط فى تحقّق السرقه أن يهتكك السارق الحرز بنفسه أو مشاركاً مع غيره» و هذا الشرط يحتوى على شرطين: الأوّل أن يكون 


المال فى حرزء و الثانى 


)١1(‏ المسالكك :١15(‏ 685): فى قوله (أن يهتكك الحرز) قال: يتضممّن شرطين: 


أحدهما: كون المال محرزاًء فلا قطع فى سرقه ما ليس بمحرزء لما روى أن النبى صلى الله عليه و آله قال لا قطع فى ثمر معلق و 
لا-.فى حريه جبلء فإذا آواها المراح أو الجرين؛ فالقطع فيما بلغ ثمن المِيجَنّ) و حريه الجبل ما سرق من الجبل من المواشىء و 
يقال: إِنّ سارقها يسمّى حارساً و المراح مأوى الإبل و البقر و الغنم؛ و التجرين: موضع تجفيف التمره و جمعه ججرنء و المجن: 
الترس و جمعه مجانء و الروايه فى مستدرك الحاكم (؟: ١‏ و سنن البيهقى (8: 188) و اشترط صلى الله عليه و آله للقطع 
إيواء المراد أو الجرين فدلّ على أنه لا-قطع فيما لم يحرز. و عن علي عليه السلام قال: (لا قطع إِلَا من نقب نقباً» أو كسر قفنًا) 
القفل و نحو ذلكء فلو هتكك الحرز واحد و أذ آخر فلا قطع على أحدههما أا الأوّل: فلأنه لم يسرق. و أُمنا الثانى فلأنه لم 
عدم حرزودو يض على الأول كتناق ما افسدامن الجدار و يزه وعلى لكات فنيان المال. وليعفى العاقه قول كوة 
القطع على الثانىء لئلما يتتخذ ذلكك ذريعه إلى إسقاط الحدّء و أثبت آخرون القطع على الأوّلء بعل أنه ردء و عون للسارق» و 
ظاهر عدم صلاحته الأمرين لإثبات الحكم. و لو تعاونا على النقب 


/للم». لالواط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


و نحوه ممما يحصل به إزاله الحرز و انفرد أحدهما بالإخراج فالقطع على المخرج خاصّه. و لو انعكس فانفرد أحدهما بالهتكك و 
شاركك غيره فى إخراج النصابء فلا قطع على أحدهماء لأمنّ كلا منهما لم يسرق نصاباًء نعم لو أخرجا نصابين بالاشتراكك أو 
بانفراد كلّ منهما بنصاب قطعا. 

السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ١م‏ 

أن يهتكك الحرزء فلو لم يكن محرزاً فلا قطع ادَعى صاحب الجواهر عليه الإجماع بقسميه. و عدم الخلاف. مضافاً إلى النصوص 
الدالّه عليه. 


١‏ منها: صحيحه أبى بصير: 


محمد بن يعقوب عن على بن إبراهيم عن أبيه عن ابن محبوب عن أبى أيوب عن أبى بصير قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن 
قوم اصطحبوا فى سفر رفقاء فسرق بعضهم متاع بعض فقال: هذا خائن, لا يقطع و لكن يتبع بسرقته و خيانته» قيل له: فإن سرق 
من أبيدافقال: لاتقل لآق ازع الرجل له معسي عن التعزل إلى مزل أنه هذا عافوءو كذلكه إن انعد من حل أتعيه آر | خيه 
إن كان يدخل عليهم لا يحجبانه عن الدخول. و رواه الشيخ بإسناده عن علىٌ بن إبراهيم مثله .)١١‏ 

١‏ و منها: معتبره السكونى: 

1 .: 

و عنه عن أبيه عن النوفلى عن السكونى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قال أمير المؤمنين عليه السلام كل مدخل يدخل فيه 
بغير إذن فسرق منه فلا قطع فيهء يعنى الحمامات و الخانات و الأرحبه. و رواه الصدوق بإسناده عن النوفلى و زاد: المساجد و 


الشيخ بإسناده. 

“"' و منها: معتبرته الثانيه: 

و بهذا الإسناد عنه قال: لا يقطع إِلَّا من نقب بيتاً أو كسر قفنًا. 
© وديا قشي عفر انون اه 


محمّد بن على بن الحسين قال: كان 


/لله». لالواط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرم 


صفوان بن أميه بعد إسلامه نائماً فى 


.١ الوسائل 16: 4208 أب 18 من أبواب حدٌ السرقه. الحديث‎ )١( 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ,م/ 
:. 
المسجد فسرق رداؤه فتبع اللضّ و أخذ منه الرداء و جاء يه إلى رسول الله صلى الله عليه و آله و أقام بذلكك شاهدين عليه فأمر 


صلى الله عليه و آله بقطع يمينه» فقال صفوان: يا رسول الله أ تقطعه من أجل ردائى؟! فقد وهبته له فقال عليه السلام: أ لا كان 
هذا قبل أن ترفعه إلى فقطعه فجرت السنّه فى الحدّ أَنّه إذا رفع إلى الإمام و قامت عليه البينه إلا يقطع و يقام. 


و رواه فى (الخصال) أيضاً مرسلًا نحوه إلى قوله: فقطعه. قال الصدوق: لا قطع على من سرق من المساجد و المواضع التى يدخل 
إليها بغير إذن مثل الحمّامات و الأرحبه و الخانات. و إِنّما قطعه النبى صلى الله عليه و آله لأنّه سرق الرداء و أخفاه فلاخفائه 
قطعه. و لو لم يخفه يعزّره و لم يقطعه. أقول: الظاهر أن مراده أن صفوان كان قد أخفى الرداء و أحرزه و لم يتركه ظاهراً فى 
المسجد. 


ه العناشى فى تفسيره عن جميل عن بعض أصحابه عن أحدهما عليهما السلام قال: لا يقطع إِلَا من نقب بيتاً أو كسر قفلًا. و قد 
تقدّم ما يدل على المقصود فى أحاديث العفو عن الحدّ و غير ذلكك و يأتى ما يدل عليه. انتهى كلامه. 


كما لا خلاف فى اعتبار كون الآخذ من الحرز هو الهاتكك للحرز منفرداً أو مشاركاً فلو هتكك غير الآخذ و أخرج هو من الحرز 
لم يقطع أحدهما لعدم صدق السرقه على الهاتكك إذ لم يأخذ, و عدم الآخذ 


/للن». لالو اط أ أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


من الحرز على الثانى إذ لم يهتككث الحرزء فيجب على الأوّل إصلاح ما أفسد» و يجب المال على الثانى» و يعزّران بما يراه الحاكم 
من المصلحه. و ذهب بعض العامه إلى ثبوت القطع على الثانى حتّى لا يسقط الحدّ و عن بعض على الأوّل و هو كما ترى. 


والمسأله ذات صور 
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الاولى: لو تعاونا على النقب و انفرد أحدهما بالإخراج فالقطع على المخرج خاصّه لصدق عنوان السرقه عليه دون الآخر. 
الثانيه: و لو انعكس فانفرد أحدهما بالهتكك و شاركك غيره فى إخراج كلّ منهما نصاباً قطع الهاتكك المخرج دون الآخر. 


الثالثه: و لو أخرجا معاً مقدار النصاب خاصًه. فقيل يقطع كل منهما لصدق عنوان السارق عليهماء ذهب إلى ذلكك الشيخ فى 
النهايه و الاقتصاد و المفيد فى المقنعه و الحلبى فى الكافى و السد ابن زهره فى الغنيه و ابن حمزه فى الوسيله و فى الإصباح و 
الجامع» و مال إليه صاحب الجواهر باعتبار أن المراد من السارق جنسه لا شخصه. 


و ذهب الشهيد الثانى فى المسالك: لا قطع على أحدهماء لأنّ كل منهما لم يسرق تصاباء نعم لو أخرجا نصابين بالاشتراكك أو 
انفرد كل منهما بنصاب قطعاء و يقرب منه ما عن السبد الطباطبائى فى الرياضء إلا أنه أورد عليه أنه منافٍ لاعتبار كون الآخذ هو 
الهاتك, و مفروض المسأله اختصاص أحدهما به. 


يقول سدنا الخوئى قدس سره: الخامس: أن يكون المال فى مكان محرز و لم يكن مأذوناً فى دخوله؛ ففى مثل ذلكك لو سرق 
المال من ذلكك المكان و هتكك الحرز قطعء و أما لو سرقه من مكان غير محرز أو مأذون فى دخوله أو كان المال تحت 


/لملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


يده لم يقطع. 
قال فى الهامش: بلا خلاف بين الأصحاب بل ادّعى الإجماع عليه» و تدلٌ على ذلك عدّه روايات منها: صحيحه أبى بصير .. و 


معتبره السكونى .. و معتبرته الثانيه .. ثم يذكر الستد أنّ هذه الروايات معارضه بصحيحه الحلبى الدالّه على أنه 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ع/ 


يقطع و لو لم يكن فى حرزء إِلّا أنها وردت فى السرقه فى المسجد الحرام؛ و جمعاً بين الأخبار يقال باختصاص هذا الحكم 


1 

فيقول: بقى هنا شى ء و هو أنه روى الحلبى فى الصحيح عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن الرجل يأخذ اللصّ يرفعه أو 
يتركه فقال: إِنَّ صفوان بن أمتيه كان مضطجعاً فى المسجد الحرام؛ فوضع رداءه و خرج يهريق الماء فوجد رداءه قد سرق حين 
رجع إليه» فقال: مَن ذهب بردائى؟ فذهب يطلبه» فأخذ صاحبه فرفعه إلى النبى صلى الله عليه و آله فقال النبى صلى الله عليه و 
آله: اقطعوا يده فقال الرجل تقطع يده من أجل ردائى يا رسول اللّه؟ قال: نعم .01١‏ 

و هذه الصحيحه تدلَ على أن الحدّ يثبت على السارق من المسجد الحرام مع غيره من المساجد فهوء و إلَا لم يبعد ثبوت الحدّ 
على السارق من المسجد الحرام بخصوصه الذى جعله الله مثابه للناس و أمناً. 

و ممما يؤكد ذلك أى كون مثل هذا الحكم من الأحكام الخاصّه بالمسجد الحرام عدّه روايات: منها: صحيحه عبد السلام بن 


الهروى عن الرضا عليه السلام فى حديث: قال: قلت له: بأىّ شىء يبدأ القائم منكم إذا قام؟ قال: يبدأ ببنى شيبه فيقطع أيديهم 
لأنهم سرّاق بيت الله تعالى, باعتبار أنّ قطع القائم عليه السلام أيدى بنى 


/مله»م. لالواط أو [//:ؤمااط :لام لمعأمعوعمم 


شيبه ليس مبتياً على قيام حدّ السرقه عليهم؛ نظراً إلى أن شرائط القطع فيهم غير موجوده؛ بل هم من الخائنين لبيت الله فيكون هذا 
من أحكام بيت الله الحرام دون غيره. 


)١(‏ الوسائل 18: 78 الباب ١7‏ من أبواب مقدّمات الحدود, الحديث ؟. الكافى عن على ابن إبراهيم عن أبيه عن ابن أبى عمير 
عن حمّاد عن الحلبى. 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: 6/ 


م قال فى المتن: و لا قطع فى الطرار و المختلس. و قال فى الهامش: و ذلكك لأنهما لم يأخذان المال من حرز فعند انتفاء شرط 
ينتفى المشروط مضافاً إلى عدّه روايات تدلّ على ذلكك: منها: معتبره عبد الرحمن بن أبى عبد الله عن أبى عبد الله عليه السلام 
قال :01١‏ ليس على الذى يستلب قطع و ليس على الذى يطرٌ الدراهم من ثوب قطعء و منها: (معتبره السكونى )1١‏ عن أبى عبد الله 
عليه السلام قال: اتى أمير المؤمنين عليه السلام بطرار قد طرٌ دراهم من كم رجلء قال: إن كان طرّ من قميصه الأعلى لم أقطعه؛ و 
إن كان طرمن فميصه الستافل الدا حل قطعته) و هذا يعنى أن الثوب الداخلى يصدق عليه عنوان المحرزه و منها: (صحيحه عيسى 
بن صبيح 20 قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الطرار و التباش و المختلس قال: لا يقطع) 50". 


صحيحه منصور بن حازم قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول: يقطع التباش و الطرّار و لا يقطع المختلس فهى 


اعد يعن جحروداينق اراد 


/ملم». لالمو اط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


عو الح دم متف مناعه ضع هذه من أفيصانه عق أباق بن عكياة عه عي الرتميى دي أ غك للدي 
ا 

(؟) وعن على بن إبراهيم عن أبيه عن النوفلى عن السكونى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: .. 

(؟) محمّد بن الحسن بإسناده عن الحسن بن محبوب عن عيسى بن صبيح. 


(6) الوسائل 18: 205 الباب ١‏ من أبواب حدّ السرقه. الحديث ١‏ 27 ©. 
(0) وعن محمّد بن جعفر الكوفى عن محمّد بن عبد الحميد عن سيف بن عميره عن منصور بن حازم .. 
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مطلقه. فلا بدٌ من رفع اليد عن إطلاقها و تقييده بطرّار طرّ من غير قميصه الأعلى بقرينه معتبره السكونى المتقدّمه. 
ثم ستيدنا الأجل يذكر هنا مسائل نتعرّض لها طلباً للفائده: 
(مسأله 1717) من سرق طعاماً فى عام المجاعه لم يقطع. 
ش ّ 
قال فى الهامش: بلا خلاف ظاهر و تدل على ذلكك معتبره السكونى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: (لا يقطع السارق فى عام 


سنه يعنى عام مجاعه) و معتبرته الأخرى عن جعفر بن محمّد عن أبيه قال: (لا يقطع السارق فى عام سنه مجدبه يعنى فى المأكول 


دون غيره) .)١١‏ 


لاله لالديهر قن المخرق أن ركرة ملكا لساحي المال: قاو اتتعاوينا أو اسعا عر ققيه المعير أو البوجر قتسرق هالا 


قال فى الهامش: من دون خلاف ولا إشكال بين الأصحاب و ذلكك للاطلاقات. 
(مسأله 559): إذا سرق باب الحرز أو شيئاً من أبنيته المثبته فيه قطع .0١‏ 


قال فى الهامش: خلافاً لجماعه؛ فقالوا بعدم القطع معللّا بعدم كونه محرزاً و يردّه منع ذلكك بل هو من المحرز من جهه إثباته 
بالعمارة: 


/ملن». لالواط أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


و على تقدير الشكك فالشبهه مفهوميه فهل مفهوم الحرز و المحرز يصدق على الباب أو الشتباكك مثلًا و التقيبد منفصل و فى مثل 
هذا المورد كما هو فى أصول الفقه المرجع هو 


.6 ,7 الباب 78 من أبواب حدٌ السرقه. الحديث‎ 07١ :١18 الوسائل‎ )١( 

(0) محمّد بن يعقوب عن على بن إبراهيم عن أبيه عن ابن أبى عمير عن حمّاد عن الحلبى. 
الترقه على فيو القرآ نو النقدة صن بهد 

الإطلاق بعد صدق السارق عليه حقيقه و عرفاً. 


ثم قال فى المتن: و أمَا إذا كان باب الدار مفتوحاً و نام صاحبهاء و دخل سارق و سرق المال فهل يقطع؟ فيه إشكال و خلاف. و 
الظاهر هو القطع. 


قال فى الهامش: و ذلك لعين ما عرفت فى سابقه. و لكنّ الظاهر عندنا عدم القطع للشبهه الدارثه. 
1 
و تمام الكلام سنذكره كما جاء فى شرائع المحقّق إن شاء الله تعالى .)1١‏ 


(مسأله 70): إذا سرق الأسجير من مال المستأجر فإن كان المال فى حرزه قطعء و إِلَا لم يقطع. و يلحق به الضيف فلا قطع فى 
مركحه مل عير كول 


1 
قال فى الهامش: تدل على ذلك عموم الروايات المتقدّمه. مضافاً إلى عدّه نصوص خاصّهء كصحيحه الحلبى عن أبى عبد الله 


عليه السلام أنه قال: فى رجل استأجر أجيراً أو أقعده على متاعه فسرقه قال هو مؤتمن. 


0 
و منها: صحيحه سليمان بن خالد قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل يستأجر أجيراً فيسرق من بيته» هل تقطع يده؟ 


فقال: هو مؤتمن ليس بسارقء هذا خائن. 


و منها: معتبره سماغه !0 قال: سألته غن رجل استأجر أجيراً فأخل الأجير متاعه فسرقه فقال: هو مؤتمن ثم قال: الأجير و الضيف 


قله لع اقم عنهي كي 


/لملمه. لالمواط أ أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 


)١(‏ الجواهر :6١‏ ه. 


(1) وعن عدّه من أصحابنا عن أحمد بن محمّد عن عثمان بن عيسى عن سماعه .. و رواه الشيخ بإسناده عن الحسين بن سعيد 
عن عثمان (الوسائل 1 ١٠م‏ باب 6 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: 7/8 

السرقه. 

و منها: صحيحه محمد بن قيس ١١‏ عن أبى جعفر عليه السلام قال: الضيف إذا سرق لم يقطع. و إذا أضاف الضيف ضيفاً فسرق 
قطع ضية الضيف. 

و هذه الروايات خاصضّه بما إذا كانت السرقه من غير حرزء لأنّه نفى عنهما الحدّ من جهه أنّهما مؤتمنان فلا يشمل الحكم ما إذا 
سرق من محرّز. 

(مسأله :)737١‏ إذا كان المال فى محرز فهتكه أحد شخصينء و أخذ ثانيهما المال المحرّز فلا قطع عليهما. 


قال فى الهامش: أمّا عدم القطع على الهاتكك فلعدم صدق السارق عليه؛ و أمَا عدم القطع على المخرج فلأنه لم يأخذ المال من 
محرز بعد هتكك الأوّلء و من هنا لا خلاف فيه بين الأصحابء بل ادّعى عليه الإجماع. 


(مسأله 2377 لا فرق فى ثبوت الحدّ على السارق المخرج للمتاع من حرز بين أن يكو مستقلا أو مشاركاً لغيره» فلو أخرج 
شخصان متاعاً واحداً ثبت الحدّ عليهما جميعاً ولا فرق فى ذلكك أيضاً بين أن يكون الإخراج بالمباشره و أن يكون بالتسبيب فيما 
إذا استند الإخراج إليه. 


ثبت الحدّ عليه» و إن 


)١(‏ الوسائل 808:18 الباب 217 الحديث .١‏ محمّرد بن يعقوب عن عدّه من أصحابنا عن سهل بن زياد و عن على بن إبراهيم 


فق أبه عا عن ابن عسوب 


/لملم». لالو نط ا أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


عن على بن رثاب عن محمّرد بن قيس و رواه الصدوق فى العلل عن محمّد بن موسى ابن المتوكل عن السعدآ بادى عن أحمد 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: 4/ 


لم يكن مباشراً للإخراج. لأنّ العبره نما هى باستناده إليه» و هو متحقّق فى المقام و هذا من مصاديق السبب أقوى من المباشر 
فيستند الفعل إليه فيجرى عليه الحدّ. 


وقال السيّد الإمام قدس سره فى التحرير: الخامس: أن يكون السارق هاتكاً للحرز منفرداً أو مشاركاًء فلو هتكك غير السارق و 


سرق هو من غير حرز لا يقطع واحد منهما و إن جاءا معاً للسرقه و التعاون فيهاء و يضمن الهاتكك ما أتلفه و السارق ما سرقه. 


و فى السرائر: فإن نقب و معه صبى صغير لا تمبيز لهء فأمره أن يدخل الحرز و يخرج المتاع فقيل فالقطع على الآمر, لأنّه كالآله. 
كما لو أدخل خشبه أو شيئاً فأخذ به المتاع» إن عليه القطع .)١١‏ 


وفى رياض المسائل: و لو لم يكن المال محروزاً أو هتكك الحرز غيره و أخرج هو لم يقطع. بلا خلاف». بل عليه الإجماع فى 
الغنيه و هو الحيجه. مضافاً إلى النصوص المستفيضه الآتيه فى الأوّل» و عدم تحقّق السرقه من الهتكك و لا الأخذ من الحرز من 
المخرج. نعم يجب على الأوّل ضمان ما أفسده من جدار أو غيره؛ و على الثانى ضمان المال لحديثى نفى الضرر و ضمان اليد. و 
لو تعاونا على الهتكك و انفرد واحدهما بالإخراج قطع المخرج خاصّه. لصدق السرقه فى حقّه دون المنفرد بالهتككء و لو انعكس 
فلا قطع على أحدهما إِلَا إذا أخرجا نصابين. و لو تعاونا على الأمرين و 


/ملم». لالواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


أخرجا أقل من نصابين ففى وجوب القطع 


)١(‏ السرائر م 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: 9 


قولان يأتيان. و لا فرق فى الإخراج بين المباشر و التسبيب مثل أن يشدّ بحبل و يجرٌ به» أو يؤمر صبى غير مميّز بإخراجه. أو نحو 
ذلكك أما لو أمر مميزاً به فلا قطع على السبب على ما ذكره جماعه. و لو خان المستأمن لم يقطع لأنّه لم يحرز من دونه و كذا لو 
فتك الحرؤ قهراً ظاهرا و أذ لآنه لبس تسارق عل هو غاصب: و للتصوصن السشيضه فبهما 1 


()رياضن الشائل 4ق 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: إن 
الشرط السادس إخراج المتاع بنفسه أو مشاركاً 


اعلم أن السارق لو أخرج المتاع بنفسه أو مشاركاً من الحرز فإِنّه يقطع يده. بلا خلاف فيه نضاً و فتوىء و ادّعى عليه الإجماع 
بشمميه المحضقل و المتقول. 


ثم يتحمّق عنوان الإ-خراج موضوعاً بأن يباشر فى الإخراج بالمباشره أو يكون هو السبب فى الإخراج أى بالتسبيب فيسند الفعل 
إليه عرفاً» و الأ-مثله فى ذلكك كثيره» كأن يشدّ المال المسروق بحبل ثم يجذبه من خارج الحرزء أو يضعه على دابّه من داخل 
الحرز ثم يخرج الدابّه بالمال المسروق بأن يقودها أو يسوقهاء بل لو سارت لنفسها حتّى خرجت من الحرز كما ذهب إليه الشيخ 
فى المبسوطء خلافاً للمحكى عن العلّمامه فى التحريرء أو يضع المال على جناح طائر كالصقر و كان من شأنه أن يعود إلى 
السارقء فلو لم يكن من شأنه العود فهو كالمتلف فى الحرز فى عدم القطع و إن اتّفق العود. 


و من مصاديق التسبيب استخدام الصبى غير المميّز أو المجنون فإنّ القطع يكون على المسبب لأنّه أقوى من المباشر فهو بحكم 
الآله التى 


/ملن». لاوطا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


لفقل فلو كان الس همير و يعرف اكير من الشف أو يعرف واحبات الفبالام من مسد كاقيا كما يقال فى داب التمييز قن 
الصبيان» فحينئذٍ هل يقطع الآمر؟ اختلف الأصحاب فى ذلكك ففى كشف اللثام لا قطع على الآمر لخروجه بتمييزه عن الآليه و لا 
على المأمور أى الصبى المميّز أو المجنون المميّز لعدم تكليفه» و يشكل 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: كن 
صاحب الجواهر على ذلكك. 


قال السيّد الإمام فى التحرير: السادس: أن يخرج المتاع من الحرز بنفسه أو بمشاركه غيره؛ و يتحقّق الإخراج بالمباشره كما لو 
جعله على عاتقه و أخرجه. و بالتسبيب كما لو شدّه بحبل ثم يجذبه من خارج الحرزء أو يضعه على دابّه من الحرز و يخرجهاء أو 


م 


على جناح طائر من شأنه العود إليه» أو أمر مجنوناً أو صباً غير مميّز بالإخراجء و أمَا إن كان ممزاً ففى القطع إشكال بل منع .)١١‏ 
و يقول السيد الخوئى قدس سره: و لا فرق فى ذلكك أيضاً بين أن يكون الإخراج بالمباشره و أن يكون بالتسبيب فيما إذا استند 
الإخراج إليه. 


ثبت الحدّ عليه و إن لم يكن مباشراً للإخراج, لأنَّ العبره إِنْما هى باستناده إليه» و هو متحقّق فى المقام 07 


و لتتميم الفائده و ذكر سير المسأله و تسديد قوّه الاستنباط فى القارئ الكريم نذكر بعض عبارات الفقهاء العظام بدءاً بالعلمين 
الخمينى و الخوئى ثم باللمعه و روضتهاء ثم نرجع القهقرى إلى عصر أمثال الشيخين الطوسى و المفيد عليهما الرحمه و الستئدين 
المرتضى و ابن زهره و 


/لله»م. لالواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


غيرهم قدّس الله أسرارهم. و يعلم مناقشتنا للأقوال من خلال ما ذكرناه فى بدايه طرح المسأله» فلا تغفل و تدبّر و لا نعيد طلباً 
للاختصار. 


.6/7 تحرير الوسيله ؟:‎ )١( 
.73397 مسأله‎ 79 :١ (؟) التكمله‎ 
4” السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص:‎ 


ففى اللمعه و روضتها: (و هنا مسائل الاولى: لا فرق بين إخراج) السارق (المتاع بنفسه أو بسببه مثل أن يشدّه بحبل) ثم يجرٌ به 
من خارج الحرز (أو يضعه على دابّه) فى الحرز و يخرجها به (أو يأمر غير ممّز) من صبى أو مجنون (بإخراجه) فإنّ القطع يتوجه 
على الآمرء لا على الصبى و المجئون لضعف المباشر فى جنب السبب لأنْهما كالآله له كالسيف بيد القاتل. 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: 45 

الشرط السابع أن لا يكون والداً من ولده 

اشاره 

لو أكل الؤالك هالا تضرف ولدى :الهلا يسدق عله عنواة البارق ترعاء و يدل على لكف وعرة: 

الأوّل: النصوص الداله من قول النيع صلى الله عليه و آله: (أنت و مالك لأبيكك) .١١‏ 

الثانى: من باب تنقيح المناط فَإنّه لا يقتل الوالد بولده؟ فكيف يقطع فى سرقته؟ 

الثالث: الإجماع بقسميه المحصّل و المنقول. 

ولأقاعرة الرلون الو لدو كذلك الذي اب بشي ردن يعن نوالا من الولدة فلك عالق لمان فى لفقي التعمله. 


و المشهور بين أصحابناء بل قيل بعدم الخلاف أنّه يقطع الولد إن سرق من الوالد لإطلاق الأدلّهء و كذا يقطع الأقاربء خلافاً 
ليعضن العائئه لوحوه اسعضيافه كلت لا عقت من 'الحق شا وله طرق على أصولنا. 


9 1 5 1 لا .م يج . رقعم 
ولا يقاس بما جاء فى الآيه الشريفه من جواز الأكل من بيوت الآباء و الأبناء و غيرهم فى قوله تعالى وَ لا عَللِْ فيكم أن تأكلوا 


دن لتويك أذ يرت 


/لملم». لالمو اط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


الأيكم أو يوت أمبايكم 0 


و إِنّما لا يقاس فإنّ جواز الأكل باعتبار ما لم يحرز عنهم» كما ورد فى 


)١(‏ الوسائلء الباب 1/8 من أبواب ما يكتسب بهء الحديث ١‏ من كتاب التجاره. 


مرعشى نجفى» سيد شهاب الدينء السرقه على ضوء القرآن و السنه» در يكك جلدء, قم - ايران» ه ق 
السرقه على ضوء القرآن و السنه؛ ص: و 

() النور: ١م.‏ 

السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: 40 

دوت ا بصي 

محمّد بن يعقوب عن على بن إبراهيم عن أبيه عن ابن محبوب عن أبى أيوب عن أبى بصير قال: 


سألت أبا جعفر عليه السلام: عن رفقه فى سفر فسرق بعضهم متاع بعض فقال: هذا خائن لا يقطع, و كذلكك إذا سرق من منزل 
أبيه. فقال: لا يقطع لأنّ الابن لا يحجب عن الدخول إلى منزل أبيهه هذا خائن» و كذلكك إذا سرق من منزل أخيه أو أخته إذا 
كان يدخل عليهما لا يحجبانه عن الدخول .)١١‏ 


و كذا الام لو سرقت من الولد فتقطع للعموم خلافاً للمحكى عن أبى الصلاح الحلبى باعتبار أَنّها أحد الأبوين و لاشتراكهما فى 
وجوب التعظيم و الاحترام؛ و هذه وجوه استحسانيه لا تغنى للخروج عن عموم الأدلّه الدالّه على القطع. 
و ألحق بعض العامّه بعدم القطع فى من وجبت نفقته على السارق احتجاجاً بوحده الملاكك بين الفروع و الأصول و لتوقع حاجه 


كل منهما إلى الآخرء و الجميع كما ترى من القياس الباطل فى مذهبنا فلا يوافق أصول الإماميه. 


قال السّد الإمام فى التحرير: السابع: أن لا يكون السارق والد المسروق منه. فلا يقطع الوالد لمال ولده؛ و يقطع الولد إن سرق 


من والده؛ و الأم إن سرقت من ولدهاء و الأقرباء إن سرق 


/لملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


بعضهم من بعض. 
و يقول السسئد الخوئى قدس سره فى التكمله: السادس: أن لا يكون السارق والداً لصاحب المتاع فلو سرق المتاع من ولده لم 


تقطع بده. 


.١ الوسائل 18: 0409 الباب 18 من أبواب حدٌ السرقه. الحديث‎ )١( 
42 السرقه على ضوء القرآن و السنهء» ص:‎ 


قال فى الهامش: بلا خلاف بين الأصحاب بل ادّعى عليه الإجماع و تدلٌ على ذلكك صحيحه محمد بن مسلم قال: سألت أبا 
جعفر عليه السلام عن رجل قذف ابنه بالزنا قال لو قتله ما قتل به» و إن قذفه لم يجلد به» حيث يستفاد منها عموم الحكم للسرقه 
86 


ثم قال فى المتن: و أمَا لو سرق ولد من والده مع وجود سائر الشرائط قطعت يده و كذلكك الحال فى بقتِه الأقارب. 
قال فى الهامش: و ذلكك لإطلاق الأدلّه و عدم وجود دليل مقئد فى البين» و عدم الدليل دليل العدم. 


وفى اللمعه و روضتها: (و لا من سرق من مال ولده) و إن نزل (و بالعكس) و هو ما لو سرق الولد مال والده و إن علا (أو 
سرقت الاسم) مال ولدها الفط ) كل منهبا لسوع الله حوب ردن الرالد فقي الباقيه وقال أبو اللقياااع وحم الل لااققطة الام 
بسرقه مال ولدها كالأمب لأنها أحد الوالدين» و لاشتراكهما فى وجوب الإعظام. و نفى عنه فى المختلف البأس و الأصحح 
المشهورء و الحدّ لام كالم 00. 


و فى السرائر: و يقطع الرجل إذا سرق من مال والديه؛ و لا يقطع إذا سرق من مال ولده. فأمًا إذا سرقت الام من مال ولدهاء 
قطعت على كلّ حالء لأنّ الوالد له شبهه فى ذلكء و هى لا شبهه لها بحال؛ فهذا الفرق بينهما ممكن 


/مل0». لالو اط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


مع وزود الشرع به و الإجماع منعقد عليه .)7١١‏ 


و فى رياض المسائل: و لو سرق الوالد من مال ولده لم يقطع إجماعاً على 


,7398 :9 اللمعه‎ )١( 
إفهة السرائر ل‎ 
941/ السرقه على ضوء القرآن و السنهء» ص:‎ 


الظاهر المصرّح به فى كلام جماعه حدّ الاستفاضه. و هو الحبجه المعتضده بفحوى ما دلّ على عدم قتله بقتله و قوله صلى الله 
عليه و آله: (أنت و مالكك لأبيكك) و صرّح جماعه بعموم الأب لمن علاء و ظاهر المسالكك الإجماع عليه؛ و لو سرق الولد من 
مال أحد والديه و إن علاء أو الأم من مال ولدها وجب القطع بلا خلافء إِلَّا من الحلئء فألحق الام بالوالد فى عدم قطعها لو 


سرقت من مال ولدها. 


وهو شاد محجوج بعموم الآديه. و الأخبار بقطع السارق مطلقه. خرج منه الوالد بالإجماع فيبقى الباقى. و منه يظهر انسحاب 
الحكم فى الأقارب لو سرق بعضهم عن بعضء لا خلاف فيه ظاهراً. و ما سيأتى من الصحيح بعدم القطع بسرقه مال الأب و الأخ 
نادعق متعم سان علد اللحرو دوف كباهى الع الليدو لشن اتدل فيدنو كاله جماعه تلام الرتلك بسره من ال الرلكوق24 
لم بسرقه مال ولدها بما إذا قام المسروق منه بنفقه السارق إن وجبت عليه و إِلَا فلا قطع. و صريح الغنيه الإجماع عليه. و لا 
بأس به إذا كان المسروق مأخوذاً بدلا من النفقه بقدرها أو مع الزياده بما لا يبلغ النصابء و فى النصوص إيماء إليه .1١‏ 


000 رياض المسائل :م6 . 
السرقه على ضوء القرآن و السنه.» ص: 48 
الفقه المقارن العامى: 


جاو (البيحل ' 4 مسأله من سرق من ذى رحم محرّمه قال أبو محمّد: 


/للن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


اختلف الناس فى من سرق من مال كل ذى رحم محرّمه فقال مالكك و أبو حنيفه و الشافعى و أحمد بن حنبل و أصحابهم و 
بشاق التروى ى إمنحاق: إن سرق الآبراث :مد هال ابنهما أو بنتهما فلا قطع عليهماء قال الشافعى: و كذلكك الأجداد و الجدّات 
كيف كانوا لا قطع عليهم فيما سرقوه من مال من تليه ولادتهم و قال: هؤلاء كلهم حاشا مالكاًء و أبا ثور لا قطع على الولد و لا 
على البنت فيما سرقاه من مال الوالدين أو الأجداد أو الجدّات قال مالك و أبو ثور: عليهما القطع فى ذلك و قال الثورى و أبو 
حنيفه و أصحابه: لا قطع على كلّ من سرق مانًا لأحد من رحمه المحرّمه. و قال أصحابنا: القطع واجب على من سرق من ولده 
أو من والديه أو من جدّته أو من جدّه أو من ذى رحم محرّمه أو غير محرّمه و اتّفقوا كلهم أنّهِ يقطع فيما سرق من ذى رحمه 
غير المحرّمه. و فيما سرق من امّه من الرضاعه. و ابنته و ابنه من الرضاعه و إخوته من الرضاعه. ثم يذكر المؤلّف وجه ما ذهب 
إليه بعد تفنيد ما احتيجوا به على عدم القطع إِلَا أن ما ذكره أوهن من بيت العنكبوت فراجع .)١١‏ 


وفى (المغنى) (مسأله) قال (و لا يقطع الوالد فيما أخذ من مال ولده لأنّه أخذ ماله أخذه. و لا الوالده فيما أخذت من مال ولدهاء 
ولا العبد فيما سرق من 


)١(‏ المحلى :١١‏ ع". 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: 14 


مال ستده) و جملته أنّ الوالد لا يقطع بالسرقه من مال ولده و إن سفل و سواء فى ذلكك 


/لله». لالواط أ أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


الأب و الم و الابن و البنت و الجدّ و الجدّه من قبل الأب و الأمّ و هذا قول عامّه أهل العلم منهم مالكك و الثورى و الشافعى و 
أصحاب الرأى و قال أبو ثور وابن المنذر: القطع على كل سارق بظاهر الكتاب إلا أن يجمعوا على شى ء فيستثنى. و لنا قول 
لني صلى الله عليه و آله: (أنت و مالكك لأبيكك) و قول النبيَ صلى الله عليه و آله: (إنْ أطيب ما أكل الرجل من كسبه و إِنَّ ولده 
من كسبه) و فى لفظ (فكلوا من كسب أولادكم) و لا يجوز قطع الإنسان بأخذ ما أمر النبى صلى الله عليه و آله بأخذه و لا أخذ 
ما جعله النبى صلى الله عليه و آله مانا له مضافاً إليه» و لأنّ الحدود تدرأ بالشبهات, و أعظم الشبهات أخذ الرجل من مال جعله 
الشرع له و أمره بأخذه و أكله. و أمّا العبد إذا سرق من مال سيّده فلا قطع عليه فى قولهم جميعاًء و وافقهم أبو ثور فيه و حكى 
عن داود أنه يقطع لعموم الآيه )١١‏ 4 


(فصل) و لا يقطع الابن و إن سفل بسرقه مال والده و إن علا و به قال الحسن و الشافعى و إسحاق و الثورى و أصحاب الرأى و 
ظاهر قول الخرقى أنه يقطع لأنّه لم يذكره فى من لا قطع عليه و هو قول مالكك و أبى ثور و ابن المنذر لظاهر الكتاب و لأنه يحدّ 
بالزنا بجاريته و يقاد بقتله فيقطع بسرقه ماله كالأجنبى: و وجه الأوّل أن بينهما قرابه تمنع قبول شهاده أحدهما لصاحبه. فلم يقطع 
سرقة ماله كالأبى لأن الفقه تجن فى مال 


/لل0». لالو اط ا أو [//:ؤمااط :لاط لعأمعوعممط 


الآت لارف ملظا لدافلة توق إثللافه حفط للمال و أما الزنا حار ينه فكع به لحك أنه لاشبيه تنقيا بقلاف المالة 


.188 :٠١ المغنى‎ )١( 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ل(‎ 


(فصل) فَأمَا سائر الأقارب كالإخوه و الأخوات» و من عداهم فيقطع بسرقه ما لهم؛ و يقطعون بسرقه ماله. و به قال الشافعى» و قال 
أبو حنيفه لا يقطع بالسرقه من ذى رحم لأنّها قرابه تمنع النكاح و تبيح النظر و توجب النفقه أشبه قرابه الولاده. و لنا أنّها قرابه لا 
تمنع الشهاده فلا تمنع القطع كقرابه غيره؛ و فارق قرابه الولاده بهذا. 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ٠6١١‏ 
الشرط الثامن أن يأخذه سرّأً 
اشاره 


فخ شراط و أركاق محلق السرقه شرعا أن بأخد النارق المال السروق سداء فلو مكف الحرر قهرا ظاهرا و أحد ماف الحرز كائه 
لا يقطع. لكونه يصدق عليه غاصباً فى العرف و ليس سارقاً. 

و يلحق بذلكك المستأمن لو خان بأن يوضع عنده شيئاً على نحو الأمانه أو يودع عنده متاع فيأخذ ذلك. فإنّه لا يصدق عليه أنه 
سارق» بل تصدق الخيانه» فلا تقطع يده بل يعزّر بما يراه الحاكم من المصلحه. فمن كان المال بيده فبأخذه لا يصدق عليه أَنّه 
أخذه سرّاء و بهذا يلزم أن يكون خائناً لا سارقاء كما ورد فى الأخبار الشريفه كما مرّ 

ثم صاحب الجواهر يقول: فهذه ثمانيه شروط و لكن قد عرفت أنّها تسعه, و ذلكك فى الشرط الخامس أن يهتكك حرزاً بِضِعٌ 
شرطين: الهتكك و كونه فى حرزء بل مع ضِمٌّ الاختيار تكون عشره. بل مع ضمٌْ الإخراج من الحرز تكون أحد عشرء انتهى كلامه 


رفع الله اكقافة: 


و السيّد الإمام قدس سره فى التحرير فى 


/لله». لالو اط أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمم 


بيان الشرائط يقول: الثالث الاختيار فلا يقطع المكره. الرابع: عدم الاضطرارء فلا يقطع المضطرٌ إذا سرق لدفع اضطراره. 


و الظاهر أنْ الاختيار أمر وجودى وعدم الاضطرار أمر عدمىء و ربما يقال ما يقابل الاختيار تارهً الإكراه و أخرى الاضطرار 
فعدم الاضطرار يرجع إلى 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ٠١7”‏ 
الاختيار بالمعنى الأعمٌ فلا يكون شرطاً مستقلا بنفسه. 


و أضاف السيّد الخوئى بعض الشروط و هى مذكوره فى الشرائع ضمن المسائل فقال: الثامن: أن يكون المال ملكك غيره» و أما 
لو كان متعلقاً لحقّ غيره و لكن كان المال ملكك نفسه كما فى الرهن؛ أو كانت منفعته ملكا لغيره كما فى الإجاره لم بقطع. 


قال فى الهامش: من دون خلاف بين الأصحابء و ذلكك لاختصاص أدلّه القطع بسرقه العين المملوكه و هى عدّه روايات منها 
صحيحه محمد بن مسلم قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام فى كم يقطع البيارق؟ قال: فى ربع دينار إلى أن قال فقال: كل من 
مقع جما تج رار و لحر كير بج لياسر اسار ناز كر نوالا با رفاو لحن ١‏ تطح لذت ري اران أي لكر 
و منها صحيحه عبد الله بن سنان .. كما مرٌ. 


ثم قال قدس سره: التاسع: أن لا يكون عبداً للإنسان» فلو سرق عبده من ماله لم يقطع. 


قال فى الهامش: تدلّ على ذلك, مضافاً إلى أنّ قطع يده زياده ضرر على المولى؛ عدّه روايات: منها: صحيحه محمّد بن قيس 
١١‏ عن أبى جعفر عليه السلام قال: قضى أمير المؤمنين عليه السلام فى عبد سرق و اختان من مال مولاه» قال ليس عليه قطع .)5١‏ 


و معتبره السكونى. 


/ملم». لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 
عن عدّه من أصحابنا عن سهل بن زياد و عن على بن إبراهيم عن أبيه جميعا عن ابن أبى نجران عن عاصم بن حميد عن محمّد 
بن قيس. 
(؟) الوسائل :١18‏ 04758 الباب 79 من أبواب حدٌ السرقه. الحديث .١‏ 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ٠١"‏ 
ثم قال فى المتن: و كذلكك الحال فى عبد الغنيمه إذا سرق منها. 


قال فى الهامش: تدلّ على ذلك عدّه روايات» منها: معتبره السكونى .. و صحيحه محمد بن قيس .. و صحيحته الثانيه .. ثم يرفع 
اليد التعارض فى لسان الروايات بحمل المطلق على المقتِد بالنسبه إلى سرقه العبد من الغنيمه» فراجع. 


ثم المحمّق فى ذيل الشرط الثامن يتعرّض إلى بعض الفروع ربما عند البعض هى من الشروط أيضاً كما كان عند السييد الخوئى 
قدس سره و هذه الفروع فى سرقه الكافر و العبد و الأنثى» فمنها: 

١‏ يقطع الذمّى السارق من مسلمء فهو كالمسلم حكماً بلا خلاف. و كذا لو سرق المسلم من الذْمّى فإنّه يقطع به لاحترام الذمّى 
مادام فى ذمَرِهِ الإسلام كما أَنّهِ يحكم عليه بملكه شرعاًء فما له ليس كمال الحربى» فيندرج سارقه تحت إطلاق الأأدلّه و 
ولا يرد عليه أنّهد كيف لا يقتل المسلم بالذمّىء فإنّ ذلكك باعتبار اشتراط المكافاه فى القصاص و منها المكافاه فى البدينء فلا 
يقتل المسلم بالكافر مظلقاء و.ذلكك باعثباز القصاض حقٌّ المقتول الذى يعتبر فيه المكافاه بخلاف القطع الذي هو حدق الله سبحاتة 
و تعالى؛ حتّى يقوم النظام الاجتماعى على الأمن المالى و غيره. 


؟ لو سرق المسلم مال الكافر الحربى المستأمن أى الذى كان فى أمان الإسلام؛ فهل تقطع يده؟ اختلف الأصحاب فى ذلكك. 
فذهب العلّامه فى القواعد 


/للن». لالواط أ أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعممط 


إلى عدم القطع و ربما لعدم احترامه. لكن يعرّر و يؤدّب لمخالفه الإمام فى الأمان. 
“لو سرق الذمّى من ذمّى أو كافر معاهدء فإنّه يقطع يده إذا تحاكما إلينا 

السرقه على ضوء القرآن و السنه. ص: ٠١5‏ 

إلى المحاكم الإسلاميه و اخترنا الحكم. 


ع و كذلك لو اختلفا فى المله كأن يكون السارق يهودياً والمسروق منه نصرانيا و لم يرضٌ المسروق إِلَّا بحكمناء و لنا 
الإ.عراض عنهم و رفعهم إلى حكامهم و محاكمهم كما فى غير المقام. هذا فى سرقه الكافر بأقسامه» فتديّر و منه يعلم الصور و 


الوجوه الأخرى. 


هو المملوك كالحرٌ مع قيام الببنه على سرقته فإنّه يقطع لإطلاق الأدلّه من غير فرق بين العبد الآبق الفارٌ من مولاه و بين غيره. 
خلافاً للمحكى عن الحنفته بل عن الفقيه من لا يحضره الفقيه للشيخ الصدوق و المقنع له أيضاً أن العبد الآبق إذا سرق لم يقطع 
لأنْه مرتد» و لكن يدعى إلى الرجوع إلى مواليه» فإن أبى قطع ثم قتل» و به صحيح الحذّاء .01١‏ 


1 
محمّد بن على بن الحسين بإسناده عن على بن رئاب عن أبى عبيده عن أبى عبد الله عليه السلام قال: إِنَّ العبد إذا أبق من مواليه 


أبى أن يرجع إلى مواليه» قطعت يده بالسرقه ثم قتل» و المرتدٌ إذا سرق بمنزلته. و رواه الكلينى عن عدّه من أصحابنا عن سهل 


بن زياد وعن محمد ابن يحيى عن أحمد بن محمد جميعاًء عن ابن محبوب عن ابن رئاب, و رواه الشيخ بإسناده عن الحسن بن 


/لملم». لالمو اط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


و الشيخ فى الخلاف ١‏ يقول: إذا سرق العبد كان عليه القطع مثل الحرّ سواء 


.١ الباب 7” من أبواب حدٌ السرقه. الحديث‎ ,7٠ :18 الوسائل‎ )١( 
/ا".‎ :*٠ (؟) سلسله الينابيع الفقهته‎ 
٠١ه السرقه على ضوء القرآن و السنه.» ص:‎ 


أ كان آبقاً أو غير آبق؛ و عليه إجماع الصحابه روى ذلكك عن عمر و ابن عمر و عائشه و به قال الشافعى, و قال أبو حنيفه: لا قطع 
عليه إن كان آبقاء فأبو حنيفه بناء على أصله فى القضاء على الغائب فقال: إذا كان آبقاً كان قطعه قضاء على سبّده فى ملكه؛ و 
السيّد غائب فلا قطع عليه. 


دليلنا: الآيه و الخبر و لم يفص لاء و روى مالكك عن نافع أنّ عبداً لابن عمر أبق فسرق فبعث به إلى سعيد بن العاص؛ و كان أمير 
المدينه ليقطعه فأبى؛ فقال ابن عمر: فى أىّ كتاب الله وجدت أنّ الآبق لا يقطع؟ ثم أمر به ابن عمر فقطع. 


© و حكم الأنثى فى السرقه و فى ذلك كله حكم الذكرء بلا خلاف ولا إشكالء لعموم الأدلّه و إطلاقها. 


يقول السيّد الإمام فى التحرير: لا فرق بين الذكر و الأنثى» فتقطع الأنثى فيما يقطع الذكر و كذا المسلم و الذمّى فيقطع المسلم و 


إن سرق من الذمّىء و الذمّى كذلك سرق من المسلم أو الذمّى. 

السرقه على ضوء القرآن و السنهء» ص: ٠١8‏ 

الفقه المقارن العامى: 

جاء فى الفقه على المذاهب الأربعه: فأمّا ما يعتبر فى السارق فخمسه أوصاف: 
١‏ البلوغ» فلا يقطع الصبى إذا سرق لأنّه غير مكلف فى نظر الشريعه. 

؟ العقل؛ فلا يقطع المجنون لأنّ القلم مرفوع عنه حتّى يفيق. 


“” أن يكون غير مالكك للمسروق منه. فلا يقطع الأب إذا سرق من 


/للن». لالو اط ا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


مال ولده؛ و لا الولد إن سرق من مال أبيه: 


؟ و أن لا يكون له عليه ولايه فلا يقطع العبد إذا سرق من مال سيّده. و كذلكك السيد إن أخذ من مال عبده لا قطع بحالء لأنَّ 
العبد و ماله لسيده. و لم يقطع أحد بأخذ مال عبده لأنّه آخذ لماله. 


دو أن لا يكون محارباً فى دار الحربء و أن يكون مختاراً غير مكره كالمجاهد إن سرق من مال الغنيمه؛ و قد روى أن عبداً من 
مال الخمس سرق من الخمسء فرفع إلى النبى صلى الله عليه و آله فلم يقطعه و قال: (مال الله سرق بعضه بعضاً) و لا تقام 
الحدود فى ميدان الجهاد .)١١‏ 


.١10 :2 الفقه على المذاهب الأربعه‎ )١( 

السرقه علن قوع الثرآ قاو البق صن : ١37‏ 

سان 

المسأله الأولى فى سرقه الراهن و المؤجّر 

بعد بيان الشروط يتفرّع عليها مسائل؛ و ربما عند بعض تعد من الشروط أيضاً فتزداد حتّى تصل إلى خمسه و عشرين شرطً. 


فالمسأله الأمولى التى يتعرّض لها المحقّق فى الشرائع تتعلق بالراهن و المؤجرء فلا- يقطع الراهن إذا سرق الرهنء و إن استحقّ 
المرتهن إمساكك العين المرهونه. و كذلكك لا يقطع المؤجر لو سرق العين المستأجره و إن كان ممنوعاً من الاستعاده بأن يعيد 
العين إلى نفسه حتّى ينقضى الأجل المسمّى بينهما مع القول بملك المنفعه. 

و إِنْما لا بقطع للإجماعات كما قال صاحب الجواهر بلا خلاف ولا إشكالء و لأنه لم يتحمّق إخراج النصاب من مال المسروق 
عنه حاله الإخراج بداهه عدم ماليّه استحقاق الإمساكك فى الرهن و المنع من الاستفاده فى العين المستأجره. و أما المنفعه للراهن 


و المستأجر فهى و إن قيل بملكهما شرعاً إِنَا أنّها غير موجوده. هذا كله بعد المفروغَيه 


/مله»م. لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


من اعتبار الملكيه العينيه فى السرقه. لا الملكيه المنفعتيه فالملكته على نحوين: إِمّا عينيه و إِمّا منفعته» فالسرقه تتحقّق فى الملكيه 
العينيه و من سرق منه و هو المرتهن و المستأجر لم يملكا العين» بل لهما الملكيه المنفعتيه» و إِنّما اعتبرت الملكيه العينيه فى 
السرقه باعتبار النصّ و الفتوى و للصدق العرفى. 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ٠١8‏ 
المسأله الثانيه فى سرقه العبد و عبد الغنيمه 
هل يقطع العبد لو سرق من مولاه؟ 


إنَما تذكر مثل هذه المسائل التى لا موضوع لها فعلّاء لما ورد فى كتب الفقه أُوَلَّه و حفظاً للمسائل من الضياع ثانيا» و تشحيناً 
للذهن فى مقام الاستنباط ثالثاء و لمآرب اخرىء فلو سرق العبد من مولاه فإنّهِ لا يقطع؛ لورود الضرر على المولى و لدعوى 
الإجماع عليه صريحاً و ظاهراًء و للأخبار المستفيضه فى هذا المقام .)1١‏ 


كصحيح محمّد بن قيس: بإسناده عن الحسين بن سعيد عن النصر عن عاصم بن حميد و يوسف بن عقيل عن محمّد بن قيس 
عن أبى جعفر عليه السلام: .. قال: 


و سمعته عليه السلام يقول: إذا سرق عبد أو أجير من مال صاحبه فليس عليه قطع. 


و خبره الآدخر فى الكافى عن عدّه من أصحابنا عن سهل بن زياد و عن على ابن إبراهيم عن أبيه جميعا عن ابن أبى نجران عن 
عاصم بن حميد عن محمّد بن قيس عن أبى جعفر عليه السلام قال: قضى أمير المؤمنين عليه السلام فى عبد سرق و اختان من 


." ١ الوسائل 18: 478 الباب 79 من أبواب حدّ السرقه. الحديث ه‎ )١( 
٠١9 السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص:‎ 
مال مولاه قال: ليس عليه قطع.‎ 


و خبر السكونى: عن على بن إبراهيم عن أبيه عن النوفلى عن 


/مله». لاطأو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمرم 


السكونى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قال أمير المؤمنين عليه السلام: عبدى إذا سرقنى لم أقطعه. و إذا سرق قطعته» و عبد 
الإماره إذا سرق لم أقطعه لأنّه فى ء. 


0 
و كذا لا يقطع عبد الغنيمه بالسرقه منهاء و المقصود أن العبد هو من الغنائم فيما لو كان ثم سرق من الغنيمه» فإنّهِ مال الله و أكل 


من مال الله فمال الله أكل بعضه بعضاًء كما ورد فى الخبر الشريفء كما فى قطعه زياده إضرار ولا يدفع الضرر بالضرر. نعم 
يودب بما يراه الحاكم من المصلحه قطعاً لمادّه الفساد, و أنه يحسم بالجرأه. 


وادل على الحكم الأموّل النصوص الخاضّه الوارده فى الباب» كذا دعوى عدم الخلاف. كخبي السكونى السابق» و لقول أمير 
المؤمنين عليه اليسلام فى خبره الآخر: فى رجلين سرقا من مال الله تعالى أحدهما عبد من مال الله و الآخر من عرض الناس: أما 
هذا فمن مال الله ليس عليه شى ء. مال الله أكل بعضه بعضاًء و أما الآخر فقدّمه و قطع يده كل ذلكك مضافاً إلى ما فى المتن 
من الإشاره إلى حكمه ذلكك بأنَّ فيه زياده إضرار و الحدّ كالقطع إنْما شرّع لحسم الجرأه و قطع الفساد و لدفع الضرر و لا يدفع 
الضرر بالضرر. 


و لكنّ ذلكك لو كان الضرران متساويين. و إِنَا فيدفع أهون الشرّين الآخر. 

و الشهيد فى المسالكك يرى أنّ هذا من التعليل للنصٌ بعد ثبوته إِمَا كونه عله برأسه فموضع نظرء و لعله من الحكمه دون العله. 
و فى كشف اللثام: لا يعجبنى هذا التعليل» فإنّه إِنْما يقطع إذا طالب المولى 

السرقه على ضوء القرآن و السنهء» ص: ٠١١‏ 

ورضى بهذا الضرر. 


و صاحب الجواهر يرى أنّه ربما 


/ملن». لالواط أ أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمرم 


هذا التعليل يرجع إلى ما ورد فى النص من أنّه فى ء, و بأنّ مال الله أكل بعضه بعضاً. 


و فى اللمعه و روضتها: (و كذا) لا يقطع (العبد) لو سرق مال سيّده و إن انتفت عنه الشبهه. بل يؤدّبء أمّا لو سرق مال غيره 
فكالحرٌ (و لو كان العبد من الغنيمه فسرق منها لم يقطع) لأنّ فيه زياده إضرار. نعم يؤدّب بما يحسم جرأته. 


و فى رياض المسائل: و لا فرق فى السارق الذى يجب قطعه بين الحرٌّ و العبد إذا سرق من غير مولاه» لو لم يكن عبد غنيمه سرق 
مهاد الحسلج وار سرقدهع ذا كنا مون باقن القمرير وى الكائر: لاسر النكر الاش شيم فى :لكو موا باد حادق 
ظاهر ولا محكىء للعموم السالم عا يوجب التخصيص.ء مضافاً إلى خصوص المرسل. (فى العبد قال: المملوكك إذا سرق من 
مال مواليه لم تقطع» فإذا سرق من غير مواليه قطع»؛ و إِنْما قدٍدنا العبد بما مر إذ لا يقطع عبد الإنسان بسرقه ماله» كما قطع به 
الأصحاب ظاهراً و ادّعاه بعضهم صريحاًء وعن المبسوط نفى الخلاءف عنه إلا من داود» و دلّت عليه النتصوص أيضاًء ففى 
الصحيح: (إذا سرق عبد أو أجير من مال صاحبه فليس عليه قطع) و أظهر منه الخبر: (و عبد إذا سرقنى لم أقطعه). و قريب منه 
آخر: (فى عبد سرق و اختان من مال مولاه ليس عليه قطع) و نحوهما المرسل المتقدّم. و علّل من ذلكك فى الشرائع بأنّ فى قطعه 
زياده إضراره و فيه لولا النصّ نظر. و فى الفقيه: (بأنّه مال الرجل سرق بعضه بعضاً) و هو نظير ما سيأتى من التعليل. 


/ملن». لاطا أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


ولذالا يقطع عبد 
السبرقه غلى غنوه القرا نو السصداض ١11+‏ 

: : ا 
الغنيمه بالسرقه منهماء لأنْه إنّما أخذ من مال مواليه» و للنصوص منها: (فى رجلين سرقا من مال الله تعالى» أحدهما من مال الله و 
الآخر من عرطن النان افقال: أمااهذا فمن مال الله فال ) فلس عله كى مهال الله 'تعالقى كل بعضه يعقاء و أن الاتعر ققدم و 


قطع بده. 


وفى القوى: (و عبد الإماره إذا سرق لم أقطعه لأنّه فى ء) ,/1١‏ أحرز المال» الذى سرق. 


.18١ :٠١ رياض المسائل‎ )١( 

السرقه على ضوء القرآن و السنهء ص: ؟١١‏ 

المسأله الثالثه فى سرقه الأجير و الزوجين و الضيف 

اشاره 

هل يقطع الأجير لو سرق من مال المستأجر؟ 

تقول بالنقصيل بين الحرى وغيره لماورد ف الأخار من العلا باللاتثمان ةو أله خيافه فته و لبين فرح التترقه شرعا. 


والمدلى دراه ارطع الأتعن ذا حرو المال من دوثووق نرواه اقبط لوالا على ناعن النكتهوريين الأعبان 
للعمومات. و الروايه إشاره إلى خبر سليمان عن محمّد بن يحيى عن أحمد بن محمّد عن ابن محبوب عن أبى أُيَوب الخزّاز عن 
سليمان بن خالد قال: 

سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل يستاجر أجيرا فيسرق من بيته» هل تقطع يده؟ قال: هو مؤتمن و ليس بسارق, هذا خائن. 


و حسنه الحلبى: 
فى رجل استأجر أجيراً فأقعده على متاعه فسرقه» فقال: هو مؤتمن. 
ووواية سماعه و هى عندنا موثقه: عن عدّه من أصحابنا عن أحمد بن محمد بن عثمان بن عبسى عن سماعه قال: 


سألته عن رجل استأجر أجيراً فأخذ الأجير متاعه فسرقه؛ فقال هو مؤتمنء ثم قال: الأجير و الضيف أمينان ليس يقطع عليهما حدٌ 
السرقه. و رواه الشيخ بإسناده عن الحسين بن 


/لملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


النرقه على شود القرا ذو البشس صن ١1+‏ 
و لكنّ الأخبار محمولات على حال الاستئمان فلا تصلح معارضتها للعمومات؛ كما لا جابر للضعيف منها. 


و يقول سنندئا الخوئى قدس سره: و هذه الروايات خاصّه بما إذا كانث السرقه من غير حرزء لأنّه نفى عنهما الحدٌّ من جهه أنْهِما 
مؤتمنان» فلا يشمل الحكم ما إذا سرق من محرز .)١١‏ 


و أمّا الزوجان فيقطع كل منهما إذا سرق من الآدخر لو كان المسروق فى حرز من دونه» أى لو كان مال الزوجه فى حرز من 
الزوج» فيهتكك الزوج الحرز و يسرق منه فَإنّهِ تقطع يده. و كذلكك الزوجه بلا خلاف ولا إشكال للعمومات و المطلقات. 


أخذ منه سرّاً و هو لا يعلم فهل على فيه شى ء؟ فقال: خذى ما يكفيكك و ولدك بالمعروف. 


و يؤيّد هذا الحكم ما ورد فى عام المجاعه. و كذلكك خبر يزيد بن عبد الملك و المفضّل بن صالح إذا سرق السارق من البيدر 
من إمام جائر فلا قطع عليه إِنّما أخذ حمّه. 


و فى القواعد: كلّ مستحقٌ للنفقه إذا سرق من المستحقّ عليه مع الحاجه لم 


.6” من أبواب حدٌ السرقه. الحديث‎ ١5 الوسائل 18: 208 الباب‎ )١( 
١١5 السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص:‎ 


يقطع. و يقطع بدونها إلا مع الشبهه. 


و أمَا الضيف ففيه قولان: أحدهما: لا يقطع مطلقاً سواء أ كان من المحرز 


/لملن». لالمو اط أ أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


دونه أو غيره و هو المحكى عن الشيخ فى النهايه و ابن الجنيد و الصدوق و ابن إدريس الحلى فى السرائر كما ورد فى الصحيح 


:م١‎ 


محمد بن يعقوب عن عدّه من أصحابنا عن سهل بن زياد و عن على ابن إبراهيم عن أبيه جميعاً عن ابن محبوب عن على بن 


رئاب عن محمد بن قيس: 


عن الباقر عليه السلام: (الضيف إذا سرق لم يقطع و إذا أضاف الضيف ضيفاً فسرق قطع ضيف الضيف) و رواه الصدوق فى 
العلل و رواه الشيخ بإسناده عن على بن إبراهيم. مثله. 


و المشهور بل الأشهر ذهب إلى القطع لو أحرز دونه للعمومات, و الشيخ خالف فى النهايه التى هى متون أخباره و وافق فى 
الخلااف و المسوط و هما كتاب فتوىء و ما يظهر من الإسكافى ابن الجنيد هو القول بالتفصيل المزبور بين الحرز و غيره» و 
كلام ابن إدريس مضطرب فينحصر الخلاف فى الشيخ و هو شاد و يمكن حمل خبره على التفصيل بين الائتمان و غيره كما فى 


فالروايات خاصّه بما إذا كانت السرقه من غير حرز لأنّه نفى الحدّ من جهه الائتمان فلا يشمل الحكم ما إذا سرق من محرز. 


و فى اللمعه و روضتها: (و كذا المستأمن) بالإيداع و الإعاره و الضيافه 


.١ من أبواب حدٌ السرق» الحديث‎ ١7 الوسائل 408:16 الباب‎ )١( 
١١0 السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص:‎ 


ثم قالا فى المسائل: (الثانيه: يقطع الضيف و الأجير) إذا سرقا مال المضيف و المستأجر (مع الإحراز من دونه) أى دون كل منهما 
كأن أقفل المضيف المخزن عن الضيف و الأجير على الأشهر. و قيل: لا يقطعان 


/لالم». لالو اط أ أو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعمرمط 


مطلقاً سواء أقفل عنهما أم لم يقفل استناداً إلى أخبار ظاهره فى كون المال غير محرز عنهما. فالتفصيل حسن بين كون المال 
المسروق محرزاً عنهما فيقطعان» و بين عدم كونه محرزاً فلا يقطعان نعم لو أضاف الضيف ضيفاً بغير إذن صاحب المنزل فسرق 
الثانى قطع, ذه بمنزله الخارج (و كذا) يقطع (الزوجان) أ كل منهما سرقه مال الآخر (مع الإحراز) عنه و إلا فلا .)7١‏ 


و فى السرائر: و يقطع الرجل إذا سرق من مال امرأته. إذا كانت قد أحرزته دونه» و كذلكك تقطع المرأه إذا سرقت من مال 


زوجهاء إذا كان قل أحرزه دونها 5 


و روى أن الأجير إذا سرق من مال المستأجرء لم يكن عليه قطع» و كذلكك الضيف إذا سرق من مال مضيفه» لا يجب عليه القطع 
على ماروا أصحاناء قال فت قلذنا إذا ملك إليه وانولث دو أضفقعة فأنا ضيفةه إذا أملقة اليكك :و أن عه عليكك: ومكن 
حمل الروايه فى الضيف و الأجير على أَنْهما لا قطع عليهما إذا لم يحرزه صاحبه من دونهماء و أدخلهما حرزه؛ و فتح لهما بابه ثم 
سرقاء فلا قطع عليهماء لأنّهما دخلا بإذنه و سرقا من غير حرزء فَأمَا ما قد أحرزه دونهماء فنقباه 


)1١(‏ اللمعه 4: ع78. 
)١(‏ اللمعه 94: 77. 
السرقة على كنوع القرآان و الست ص ١١:‏ 


3 03 لا 7 لا عمو حم اواك 5 
و سرقاه أو فتحاه و سرقاه أو كسراه و سرقاه فعليهما القطع, لدخولهما تحت عموم قوله تعالى وَ السَارق و السَارقَه فَافطَعُوا ديلل 
:ل و هما إذ ذاكك سارقان لغةً و شرعاً فأعطينا ظاهر الروايه حمّهاء فمن أسقط الحدّ عنهما فيما صوّرناه فقد أسقط حدًا من حدود 


الله اق بغير دلبل هن كنات و 


/لملم». لالو نط ا أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


لا سنّه مقطوع بهاء ولا إجماع. فَأمَا الإجماع على ظاهر الروايه فقد وفينا الظاهر حمّه. 
فإن قيل: فأىٌ فرق على تحري ركم و قولكم بين الضيف و غيره؟ 


قلنا: غير الضيف لو سرق من الموضع الذى إذا سرقه الضيف الذى لم توجب على الضيف بسرقته القطع قطعناه, لأنّه غير مأذون 
له فى دخول الحرز الذى دخله؛ و الضيف مأذون له فى دخوله إليه فلا قطع عليه» فافترق الأمران. و شيخنا أبو جعفر فى نهايته 
قال: لا-قطع على الضيفء و أطلق الكلام و لم يقدّده؛ و قال فى مسائل خلافه مسأله: إذا سرق الضيف من بيت مقفل أو مغلق 
وجب قطعه. و به قال الشافعى» و قال أبو حنيفه لا-قطع عليه؛ دليلنا الآ_يه و الخبر و لم يفضٌّ لاء هذا آخر المسأله. وقال فى 
مبسوطه: فإن نزل برجل ضيف فسرق الضيف شيئاً من مال صاحب المنزل؛ فإن كان من البيت الذى نزل فيه فلا قطع فإن كان 
من بيت غيره من دون غلق و قفل و نحو ذلكك فعليه القطع, و قال قوم لا قطع على هذا الضيفء و روى أصحابنا أنه لا قطع على 
الضيف و لم يفص لمواء و ينبغى أن يفصل مثل الأول فإن أضاف الضيف ضيفاً آخر بغير إذن صاحب الدار فسرق الثانى» كان 
عليه القطع على كل حالء و لم يذكر هذه أحد من الفقهاء. هذا آخر 


)١(‏ المائده: /؟". 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ١١17/‏ 
ا ش 
كلامه رحمه الله و نعم ما قال و حمّق. قال محتّرد بن إدريس و الذى ينبغى تحصيله فى هذه المسأله و يجب الاعتماد عليه» هو 


أن الضيف لا قطع عليه» سواء سرق من حرز أو 


/لله». لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمرم 


من غير حرزه من غير تفصيل لإجماع أصحابنا المنعقد من غير خلاف بينهم» و لا تفصيل من أحد منهم, و أخبارهم المتواتره 
العامّه فى أن الضيف لا قطع عليه إذا سرق من مال مضيفه. فمن خصضّصها بِأنّه إذا سرق من غير حرز يحتاج إلى دليل. و أيضاً فلا 
معنى إذا أراد ذلكك لإجماعهم و لا لعموم أخبارهم. لأنّ غير الضيف فى ذلكك الحكم مثل الضيف سواءء فلا معنى لقولهم 
عليهم السلام و استثنائهم و تخصيصهم أنه لا قطع على الضيفء لأنّ غيره ممّن ليس بضيف إذا سرق من غير حرز لا قطع عليه. و 
لم يذهب إلى تفصيل ذلكك سوى شيخنا أبى جعفر فى مبسوطه و مسائل خلالفه» و هو موافق لباقى أصحابنا فى نهايته. فأمًا 
الضيف الثانى الذى هو ضيف الضيفء إذا سرق من حرز فى الدارء فإنّهِ يقطع بخلاف الضيف على ما رواه أصحابنا و أجمعوا 
عليه» فبان الفرق بين الأمرين و ظهرء و إلا فلا فرق بينهما على ما حكيناه عن شيخنا أبى جعفر, فليلحظ ذلكك ففيه لبس و 
غموض. و الله الموفق للصواب. فأمَا الأجير فإنّه يقطع .01١‏ 

و فى رياض المسائل: و يقطع الأجير إذا أحرز المال الذى سرق منه من دونه على الأشبه الأشهر, بل عليه عامّه من تأخَر كما فى 


المسالك و غيره؛ للعمومات السليمه عمًا يصلح للمعارضه كما سيظهرء خلافاً للنهايه. فأطلق أنه لا قطع عليه و حتجته غير ظاهره 
إن قضد الأطاذق غدا ما امعدل له مق المعتيرة 


)١(‏ السرائر 7# عمع لرلمع. 
السرقه على فوع القران و الستة ض :118 


المستفيضه التى فيها الصحيح و المونّق و غيرهما من المعتبره (أنْه لا قطع عليه لأنّه مؤتمن) و 


/ملن». لالو اط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


التعليل صريح فى عدم صوره الإحراز عنه» و ليس عدم القطع فيها من خلاف و إليه أشار فى الجواب عنها شيخنا فى الروضه. 
فقال بعد نقل هذا القول: استناداً إلى أخبار ظاهره فى كون المال غير محرز عنهما فالتفصيل حسن. و كذا يقطع كل من الزوج و 
الزوجه بسرقه مال الآدخر مع الإحراز عنه و إلا فل بلا خلاف لما مرّ من العمومات. و ينبغى فى تقيبد القطع فى الزوجه حيث 
تقطع بما إذا لم تسرق عوضاً عن النفقه الممنوعه عنها من دون زياده عليهاء و إِنَا فلا قطع عليهما كما مضى فى نظيره قريباً. و 
كذا الضيف يقطع مع الإ-حراز عنه و لا مع العدم على الأشبه الأشهر بل عليه عامّه من تأخَر لما مرّ. وفى روايه صحيحه أنّه لا 
يقطع بقول مطلق من دون تفصيل بين الإحراز عنه و عدمه؛ و فيها: (إذا سرق الضيف لم يقطع و إذا أضاف الضيف ضيفاً فسرق 
قطع ضيف الضيف) و لا عامل بها عدا الشيخ فى النهايه» و قد رجع عنه إلى التفصيل فى المبسوط و الخلا و الحلّى و هو شاد 
مع اضطرابه فى الباب حيث ريح أُوَلًا التفصيلء ثم عدم القطع على الإطلا.ق» و هو غريبء و أغرب منه دعواه الإجماع على 
الثانى. و ربما يحكى هذا القول عن الإسكافى و الصدوق فى الفقيه و المقنع مع أن عباره الأوّل المحكيّه فى المختلف صريحه 
فى التفصيلء فإنّه قال: (و سرقه الأجير و الضيف و الزوج فيما اثتمنوا عليه خيانه لا قطع عليهم فيه فإن سرقوا مما لم يؤتمنوا عليه 
قطعوا) و قريب منها عباره الصدوق فى الكتابين فإنّه قال: ليس على الأجير و 


/للن». لالو اط ا أو [//:ؤمااط :لام لمعأمعوعمم 


لا على الضيف قطع لأنهما مؤتمنان. و وجه الظهور هو التعليل الظاهر فى كون سبب عدم القطع إِنّما هو الاستئمان المنافى 
للإحراز عنه المشترط فى القطع. 


السرقه على فيوع القران و البتة صن ١15‏ 


و هذا لا نزاع فيه. وحيث شدَّت الروايه ينبغى طرحها أو حملها على صوره الاستئمان كما هو الغالب» و يشعر به ذيلها للحكم فيه 
بقطع ضيف الضيفء و ليس ذلكك إِلَا من حيث أن المالكك لم يأمنه. و أظهر منه ما فى بعض النصوص: (الأجير و الضيف أمينان 
ليس يقع عليهما حدّ السرقه و لا غيره) فتدبّر .)١١‏ 


000 رياض المسائل لاو 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ١‏ 
الفقه المقارن العامى: 


جاء فى الفقه على المذاهب الأربعه: (إذا سرق الضيف) الحنفيه قالوا: لا يجب القطع على الضيف إذا سرق أكثر من نصاب ممن 
أضافه فى بيته لأنّ البيت لم يِبقّ حرزاً فى حقّهء لكونه مأذوناً فى دخوله. و لأنه بالإذن صار بمنزله أهل الدارء فيكون فعله خيانه لا 
سرقه» و كذلكك إذا سرق من بعض ببوت (حجرات) الدار التى أذن له فى دخولها وهو مقفل أو من صندوق مقفّلء لأنْ الدار 
مع جميع بيوتها حرز واحدء و لهذا إذا أخرج اللصّ المتاع من بعض بيوت الدار إلى الدار لا يقطع ما لم يخرجه من الداره و إذا 
كان الدار حرزاً واحداً فبالاذن بالدخول فى الدار اختل الحرز فى البيوت و هى شبهه تدرأ الحدّ عن الضيف السارق. الشافعيه و 
الحنابله قالوا: لو سرق الضيف من مكان مضيفه أو الجار من حانوت جاره؛ أو المغتسل من الحمّام و إن دخل ليسرق لا يجب 
عليه القطع لأنّه أخذ مانًا غير محرز؛ لأنّ البيت 


/لالم». لالو اط أ أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمم 
لم يعد حرزاً له حيث أن صاحب الدار أذن له فى دخول الحرزء لأنّهم اشترطوا لوجوب القطع فى المسروق أموراً لا بد من 
تحقيقهاء و هى: 
الأوّل: كونه يساوى ربع دينار. 
الثانى: كونه فلك لغيره. 
الثالث: عدم وجود شبهه الشروط فلا يجب القطع. 
واقنا ققد هنا شرط وهو كرت المال مور 
المالكثيه قالوا: لا يجب القطع على الضيف الذى أذن له فى دخول الدارء إذا 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ١7١‏ 


سرق منه مانًا يزيد عن النصاب لأنّه دخل بإذن ربّ الدارء فيكون خائناً لا سارقاً ١١‏ .. ثم يتعرّض المؤلّف إلى حكم السرقه من 
دكاكين التجار و المحلات العامّه و الشركاتء و السرقه من السفينه» و السرقه من الغريم» و إذا عاد فسرق المسروقء و أنّه هل 


يجتمع الغرم مع القطع و غيرهاء فراجع. 


و فى (المغنى) 0١‏ (فصل) و إذا سرق الضيف من مال مضيفه شيئاً نظرت, فإن سرقه من الموضع الذى أنزله فيه أو موضع لم 
يحرزه عنه لم يقطع» لأنّه لم يسرق من حرزه و إن سرق من موضع محرز دونه نظرت فإن كان منعه قراه فسرق بقدره فلا قطع 
عليه أيضاًء و إن لم يمنعه قراه فعليه القطع. و قد روى عن أحمد أنه لا قطع على الضيف و هو محمول على إحدى الحالتين 
الأوابسو واقال أل جره لاقل عله يدال» آذ التشبياق ممظه فى بي و جاه افيه الم ودلا أله .سراق اميحر حنه الا ريه 
له فيه فلزمه القطع كالأجنبىء و قوله: إن بسطه فيه لا يصح فإنّه أحرز عنه هذا المال و لم يبسطه فيه و تبسطه فى غيره لا يوجب 
تبسيطه فيه» كما لو 


/ملم». لالو اط أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمرم 


تصدّق على مسكين بصدقه. أو أهدى إلى صديقه هديّهء فإنه لا يسقط عنه القطع بالسرقه من غير ما تصدّق به عليه أو اهدى 
إليه. ثم يتعرّض المؤلّف إلى حكم إحراز المضارب مال المضاربه و مال المغصوب و غير ذلكك فراجع إذا أردت التفصيل. 


جاء فى الفقه على المذاهب الأربعه: (سرقه الزوجين من الآخر) الحنفيّه قالوا: إذا سرق أحد الزوجين من الآخر فلا يقطع واحد 


منهما سواء سرق من بيت 


.١19/ :2 الفقه على المذاهب الأربعه‎ )١( 


( )ا لمغن ٠‏ ل/اتا. 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ١7‏ 


خاصٌ لأحدهما أو من بيت يسكنان فيه جميعا لأنّ كلا من الزوجين متّحد مع صاحبه كأنه هو و لتبادل المنافع بينهماء و وجود 
الإنذن فى الدخولء فاختل الحرز بينهماء و لأنْ بينهما بسوطه فى الأموال عاده و دلاله» فإنّها لمَا بذلت نفسها وهى أنفس من 
المال كانت بالمال أسمح. و لأنّ بينهما سبباً يوجب التوارث من غير حجب حرمان كالوالدين. 


وقد ورد فى موطإ مالكك عن عمر بن الخطاب أنه أتى بغلام سرق مرآه لامرأه بسنده فقال: ليس عليه شىء خادمكم سرق 
متاعكم, فإذا لم يقطع خادم الزوج فالزوج أولى بهذه الرخصه و لأنٌ شهاده أحدهما لا تقبل على الآدخر لاتصال المنافع» 
فكذلك لا يقطع أحدهما بمال الآخر و لو سرق أحد الزوجين من الآخر ثم طلّقها قبل الدخول بها فبانت من غير عدّه فلا قطع 
على واحد منهماء و لو سرق من أجنبنه ثم تزوّجها لا قطع عليه» سواء كان التزويج بعد أن قضى بالقطع أو لم يقض. و ورد عن 
أبى يوسف (ر) أنّه قال: إذا كان التزوّج بعد أن قضى عليه بالقطع يقطع. و لو سرق 


/ملم». لالمو اط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


من امرأته المبتوته أى المختلفه فى العدّه لا قطع» و كذلكك إذا سرقت هى من الزوج فى العدّه. 


الشافعته فى أرجح أقوالهم و المالكيه و الحنابله فى إحدى رواياتهم قالوا: إِنّه يقطع من سرق من الزوجين من الآخرء من حرز 
خاصٌ للمسروق منه» زاد مالكك: و لا يقطع من سرق من بيت يسكنان فيه جميعاً للإذن فى الدخول. الشافعيه فى القول الآخر و 
الحنابله فى الروايه اللخرى كانواه إلهلاد رشطم متها سرقه مال الآخر, لأن كلا من الزوجين مع صاحبه متّحد معه؛ و لوجود 
العوةه والرسجد الت رهما بالزواس فالاتعاك ورين لان أنخاق لكوون اليك ازثانا 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ١7‏ 
ك5 لتتشكيُوا ليا وَ جَعَلَ >> تنكم مَوَدَّهٌ وَ رَحَمَةٌ .)١١‏ 


الشافعيه فى قولهم الثالث قالوا: إن يقطع الزوج خاصّه لأنّ المرأه لها حقٌّ النفقه عليه و حقٌّ الكسوه, فلا تقطع للشبهه فى 
استحقاقها بعض ما سرقته؛ و لو بحكم الشيوع فى ماله بخلا.ف العكس.ء فإِنّ الزوج لا حقّ له فى مال الزوجه. و المرجّح من 
مذهب الشافعيه أنه يقطع أحد الزوجين بسرقه مال الآخر إن كان محرزاً عنه. و الله تعالى أعلم .7١‏ 


و فى (المحلى) 7784 مسأله سرقه أحد الزوجين من الآخر: قال أبو محمّد: اختلف الناس فى هذاء فقالت طائفه: لا قطع فى ذلكك 
كما حدّثنا حمام .. و قال أبو حنيفه و أصحابه: لا قطع على الرجل فيما سرق من مال امرأته» و لا على المرأه فيما سرقت من مال 


زوجهاء و قال مالكك و أحمد بن حنبل و إسحاق و أبو ثور: على كل واحد منهما القطع فيما سرق من مال الآخر من حرز. و قال 


/مله». لالواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


الشافعى ثلا-ثه أقوال: أحدها كقول أبى حنيفه و الآخر كقول مالككء و الثالث أنّ الزوج إذا سرق من مالها قطعت يده و إن 
سرقت هى من ماله فلا قطع عليها. قال أبو محبّرد: فلمًا اختلفوا كما ذكرنا نظرنا فى ذلكك فوجدنا من لا يرى القطع يحتيح بما 
رويناه من طريق مسلم. كلكم راع و كلكم مسؤول عن رعيّته .. و روايات اخرى؛ ثم قال: و كلّ هذه لا حتجه لهم فيه أصلًا فيرد 
الوجو المذاكووة و يقول: فبطل كل ما مؤهوا يمن ذلكقه كم يتعوض لمن يقول بالتفضيل بين الزوج فيقظع و الرويجه فل يقطم 
و أخيراً يقول: فصت يقيناً أن القطع فرض واجب على الأب 


(؟) الفقه على المذاهب الأربعه 2: .14١‏ 
السرقه على ضوء القرآن و السنه. ص: ع١‏ 


والأم إذا سرق من مال ابنهما و على الابن و البنت إذا سرقا من مال أبيهما و أمّهما ما لم يبح لهما أخذه. و هكذا كل ذى رحم 
محوّمه و غير محرّمه إذا سرق من مال ذى رحمه أو من غير ذى رحمه ما لم يبح له أخذه. فالقطع على كل واحد من الزوجين 
إذا سرق من مال صاحبه ما لم يبح له أخذه كالأجنبى» ولا فرق إذا سرق ما لم يبح وهو محسن إن أخذ ما أبيح له أخذه من 
حرز أو من غير حرز )١١‏ .. 

و فى (المغنى) (فصل) و إن سرق أحد الزوجين من مال الآخر فإن كان ممما ليس محرزاً عنه فلا قطع فيه و إن سرق مما أحرزه 


عنه ففيه روايتان: 


إحداهما: لا قطع عليه» و هى اختيار أبى بكر و مذهب أبى حنيفه. لقول 


».لاطأو [//:ؤصااط :لاط ل0عأمعوعممط 


عمر لعبد الله بن عمر و ابن الحضرمى حين قال له إِنَّ غلامى سرق مرآه امرأتى أرسله لا قطع عليه خادمكم أخذ متاعكم. و إذا 
لم يقطع عبده بسرقه مالها فهو أولى, و لأمنّ كل واحد منهما يرث صاحبه بغير حجب. و لا تقبل شهادته له و تبسط فى مال 
الآخر عاده؛ فأشبه الوالد و الولد. 


و الثانيه: يقطع؛ و هو مذهب مالكك و أبى ثور وابن المنذرء و هو ظاهر كلام الخرقى لعموم الآيه و لأنه سرق مانا محرزاً عنه لا 
شبهه له فيه أشبه بالأ-جنبى» و للشافعى كالروايتين و قول ثالث أن الزوج يقطع بسرقه مال الزوجه لأنه لا حقٌّ له فيه» و لا تقطع 
بسرقه ماله لأنْ لها النفقه فيه ١؟).‏ 


البحلى ادوم 

(0) المغنى :٠١‏ /41؟. 

السرقه على ضوء القرآن و السنهء ص: ١70‏ 

المسأله الرابعه فى حصول الشبهه الدارءه و دعوى السرقه و الهبه بين المالى و السارق 
اشاره 


من القواعد الفقهتِه المصطاده و المنصوصه قاعده (تدرأ الحدود بالشبهات) فلو حصلت الشبهه للحاكم مطلقاً سواء أ كانت 
موضوعيّه أو حكميّه سقط القطع. كما يسقط بالشبهه لو حصلت للسارق مع احتمال ذلك فى حقّه. 


فلو أخرج متاعاً الشخص عن حرزه فى منزله فقال صاحب المنزل: سرقته» و قال المخرج: وهبتنيه أو أذنت فى إخراجه سقط الحدّ 


ا 
محّرد بن يعقوب, عن على بن إبراهيم؛ عن أبيه عن ابن أبى عمير» عن حمّادء عن الحلبى» قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام 
عن رجل أخذوه و قد حمل كاره من ثياب» فقال صاحب البيت: أعطانيهاء فقال: يدرأ عنه القطع إلا أن تقوم عليه البينهه فإن 
قامت عليه البيّنه قطع .)١١‏ 


و الشيخ الصدوق يقول بالتفصيل بين إخراج المتاع من المنزل فيقطعء و بين ما لو 


/لن». لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


كان فى المنزل فلا يقطع. و لكن يسقط الحدّ مع الشبهه الدارئه مطلقاً. و صاحب الجواهر يرى أن لا وجه لهذا التفصيل» و لكن 
يظهر الوجه فيما ورد فى مونّقه السكونى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قال أمير المؤمنين عليه السلام فى السارق إذا 


.١ الوسائل 18: 698» الباب 8 من أبواب حدٌ السرقه. الحديث‎ )١( 

السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ١١8‏ 

اخذواقة الخد السام ورعو قن اليك لو يكربع يدل قالاة لسغل الف سكن بتري يمدق الدار: 

و كذلكك ما ورد فى مونّقه إسحاق بن عممار و خبر طلحه بن زيد. 

ثم بالنسبه إلى المال دون عنوان السرقه فالقول قول صاحب الدار مع يمينه؛ فإِنْ يمينه لا تقطع بالشبهه. و الإخراج عتم من السرقه 
و غيره. 


و كذا لو قال: المال لى و أنكر صاحب المنزل فالقول قوله مع يمينه. لأنّه صاحب اليد و قد اعترف الآخذ أنه أخذه من منزله. 


وقال السييد الخوئى قدس سره: إذا أخرج الجال سق عرو تقض و القى أن مباسيه أعظاء إكناه سقط نيه البحك إذا إذا أقام 
صاحب المال البتنه على أنه سرقه فعندئذٍ يقطع. 


1 
وقال فى الهامش فى وجه سقوط الحدّ: و ذلكك لعدم ثبوت السرقه حينئذٍ» و فى صحيحه الحلبى قال: سألت أبا عبد الله عليه 


.)١١ .. السلام‎ 


و يقول السيّد الخمينى قدس سره: لو أخرج متاعاً من حرز و ادّعى صاحب الحرز أنه سرقه و قال المخرج (وهبنى) أو (أذن لى 
فى إخراجه) سقط الحدّ إِلَا أن تقوم البئنه بالسرقه» و كذا لو قال: (المال لى) و أنكر صاحب المنزل فالقول و 


/للم». لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمرمط 


إن كان قول صاحب المنزل بيمينه» و أخذ المال من المخرج بعد اليمين لكن لا يقطع .)١‏ 


وفى اللمعه و روضتها: (و لو ادّعى السارق الهبه أو الإذن له) من المالكك فى 


.5١١ :١ التكمله‎ )١( 

(1) التحرير 7: 88©, مسأله 8 

السرقه غلى ضوء القرآن و الستهء ض: /الا١‏ 

الأخذ (أو الملكك حلف المالك و لا قطع) لتحمّق الشبهه بذلكك على الحاكم و إن انتفت عنه السارق فى نفس الأمر .0١١‏ 


و فى السرائر: فى بيان مصاديق الشبهه الدارءه: و كذلكك لو تنازع إنسان و غيره» و قد خرج بالمتاع من داره» فقال له: سرقت هذا 
متى» فقال له بل أنت أعطيتنى إِيّاه لما وجب عليه القطع» للشبهه فى ذلكك, فإن شهد عليه شاهدان بأنّه فتح بابه» و أخرج المتاع 
من منزله» لأنّه صار حدًا متنازعاً فيه و كلّ حدّ متنازع فيه يسقط للشبهه فى ذلكك .7١‏ 


ونقال أيفيا: قإن قايت السهعلن أل سرق من مدرو روسل تضاباء ففال :السازق الفال لن بواسلكيء و قال صاتحي الحرز المال 


ملكى, فالقول قول صاحب المنزل و الحرزء لأنّه قد ثبت أنه أخذه منه» فإذا حلف فلا قطع على السارق لأنّه صار خصماًء و صار 
شبهه لوقوع التنازع فى المالء و الحدّ لا يجب مع الشبهه .""١‏ 


.,758 :4 اللمعه‎ )١( 

)١(‏ السرائر *: همع. 

6 البراء عدم 

السرقه على فبوء القرآن و الستهء ١7:‏ 
الفقه المقارن العامى: 


جاء فى (الفقه على المذاهب الأأربعه): إذا ادّعى السارق أنه ملكه: المالكيه قالوا: إِنّ السارق لو ادُعى أن المسروق من الحرز 
ملكه بعد قيام البينه على أنه سرق نصاباً من حرز قطع بكلّ حالء و لا تقبل دعواه الملكء لقوّه التهمه و غلبه الكذب 


/ملن». لالواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


على مثل السارق» و هروبه ممما يوجب قطع يده أو رجله» و ضعف إيمانه. الحنفيه و الشافعيه و الحنابله فى إحدى رواياتهم قالوا: 
نه لا يقطع. و سمّاه الإمام الشافعى: السارق الفقيه» لأنْ قوله: هذا ملكى يحتمل الصدقء و هو شبهه يدرأ بها الحدّه و إن لم يقم 
عد المجابداقى: حدم دروا ماقي قاترا: له رفظ نو كن الرؤايهالأخرعه لمكيل قوله ذا الع يكن مترونا باليرقهى ديتشمط نه 
القطع؛ و إن كان معروفاً بالسرقه قطع. و هو الراجح لتنا ينَخذ الناس ذلكك ذريعه لدفع الحدّ عنهم .01١‏ 


وق 7العشض) (قضل )نو إن أ3 السروق هت أن السروق كاق هلكا للسارق أوقامت هينه أو أن لاف شبهة أو أن المالكك 
أذن له فى أخذها أو أنّه سبّلها لم يقطع لأننا تبينا أنه لم يجب بخلاف ما لو وهبه إيَاهاء فإِنَ ذلك لا يمنع كون الحدّ واجباًء و إن 
قر له بالعين سقط القطع أيضاًء لأنّ إقراره يدل على تقدّم ملكه لها فيحتمل أن تكون له حال أخذهاء و المنصوص عن أحمد أن 
القطع لا يسقطء لأنه ملك تجدّد سببه بعد وجوب القطع أشبه الهبه» و لأنّ ذلك حيله على إسقاط القطع بعد وجوبه فلم يسقط 
بها كالهبه .)5١‏ 


.18 :2 الفقه على المذاهب الأربعه‎ )١( 

(؟) المغنى .71/8:٠١‏ 

السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ١79‏ 

المسأله الخامسه فى سرقه الطير و حجاره الرخام 

اشاره 

قال سيّدنا الخوئى قدس سره فى تكمله المنهاج: 

(مسأله 08 0١‏ لا قطع فى الطير و حجاره الرخام و أشباه ذلك على الظاهر. 


0 
قال فى الهامش: تدل على ذلك عدّه روايات» منها: معتبره غياث بن إبراهيم عن أبى عبد الله عليه السلام: إِنّ علا عليه السلام 


ان 


».لوطأو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 


بالكوفه برجل سرق حماماً فلم يقطعه و قال: لا أقطع فى الطير. 
و منها: معتبره السكونى. 
ولكنّ المصرّح به فى الجواهر أنه لم يوجد عامل بهاء أى أعرض عنها الأصحابء و هو على تقدير تحمّقه لا أثر له و لا سيّما أن 


بعض من لم يعمل بها ناقش فيها بضعف السند و لا وجه للمناقشه عندنا و لا سما فى معتبره غياث» فقد ونّقه النجاشى صريحاًء و 
ليس فى السند من يناقش فيه غيره؛ فإن تم الإجماع على القطع فهوء و إِنَا فالأظهر عدم القطع. 


.597 :١ التكمله‎ )١( 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: مرا‎ 
الفقه المقارن العامن:‎ 


و فى (المحلى) 7788 مسأله: الطير فيمن سرقهاء قال أبو محتّرد: اختلف الناس فى القطع فى الطير إذا سرق كالدجاج و الأوز و 
غيرهاء فقالت طائفه لا قطع فى شىء من ذلكك .. و به يقول أبو حنيفه و أحمد بن حنبل و أصحابهما و إسحاق بن راهويه؛ و 
قالت طائفه: القطع فيه إذا سرق من حرز و هو قول مالكك و الشافعى و أصحابهما. و قالت طائفه: القطع فيها على كلّ حال إذا 
سرقت. قال أبو محم د: فنظرنا فيما اختلفوا من ذلك فوجدنا من احتج بقول من لم ير القطع فيه .. فإذ قد عرى قولهم من حبّجه و 
كان الطير مانا من الأموال فقد تعن ذلكك ملكاً لصاحبه كالدجاج و الحمام و شبهها وجب فيه القطع على من سرق و لم يخصٌ 
الله تعالى و لا رسوله عليه السلام من ذلكك طيراً و لا-غيره و تاللّه لو أراد اللّه تعالى الذى يعلم سرّ كل من خلق و كل ما هو 


/ملن». لالواط ا أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمم 


و حكمه أبد الأبد و كل مالا يكون لو كان كيف كان يكون أن بخص من القطع من سرق الطير لما أغفل ذلكك و لا أهمله 
فنحن نشهد بشهاده الله تعالى إِنَ الله تعالى لم يرد قط إسقاط القطع عن سارق الطير بل قد أمر الله تعالى بقطعه نضا و الحمد 
لسرت العالمين .)١١‏ 


أقول: ما يذكره أبو محمد صاحب المحلى كله من الاستحسانات الظنّيه التى لا قيمه لها إِلّا لمن يتبع الظنّ الذى لا يغنى من الحقّ 
شيئاء و يحسب أنْه يحبسن صنعاء إن القرآن الكريم إِنّما هو عمومات كما فى الأحاديث ذلكك, و ققد القى علينا الأصول و علينا 


."9 :1١ المحلى‎ )١( 
١1 البرقه على شبوء القرآ نو اسن صن‎ 


المقام الثانى فى المسروق و ما يتعلق به 


اشاره 


من الواضح أنّ فى الأحكام الشرعيّه التاسيسيه أو الإمضائيه. فى ما يكون لها موضوعات و متعلّقات خاصّه فإنّ تحديد الموضوع 
باعتبار إذن من الشارع المقدّسء تارءٌ يكون بيد العرفء و كما يقال: (الفقيه مهما بلغ فى الفقه فإنّه عيال على العوام) باعتبار 


تحديد موضوعات الأحكام الشرعيه؛ و أخرى يكون بيد الشارع المقدّس نفسه. فهو الذى يبتّن حدود و ماهيّه موضوع حكمه 
الشرعى. 


و من الثانى تحديد موضوعيّه المال المسروقء فهل فيه نصاب خاصٌ و بأىٌ مقدار فنقول: اتّفق أهل القبله على اعتبار النصاب فى 
المسروقء بل ادّعى عليه الإجماع بقسميه المحضّل و المنقول مضافاً إلى المقطوع به من السنّه الشريفه فقد ورد فى الأخبار الكثير 
ما يستدلٌ به على لزوم النصاب فى المسروقء إِلَا أن الفقهاء اختلفوا فى مقداره؛ عند العامّه و الخاصّه. 


فقال أبو حنيفه: دينار أو عشره 


».اقالطا أو [//:ؤصااط :لاط ل0عأمعوعممط 


دراهم أو قيمه أحدهماء و قال مالكك و أحمد فى أظهر الروايات ربع دينار أو ثلاثه دراهم أو قيمه ثلاثه دراهم, و قال الشافعى 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ١7”‏ 

هو ربع دينار .)0١١‏ 

أمَا أصحابنا الإماميّه فقد اختلفوا على أقوال: 


١‏ ذهب المشهور إلى أن النصاب فى المسروق هو ربع دينار أى ذهباً خالصاً مضروباً عليه السكه أو ما قيمته ربع دينار» و ادّعى 
الشيخ فى الخلاف و الاستبصار و السئد فى الغنيه و ابن إدريس فى السرائر و فى كنز العرفان الإجماع عليه. 


١‏ ذهب الصدوق إلى حمس دينار فصاعداً. 
“ حكى عن العمانى من اعتبار دينار. 

؟ قبل بالقطع بدرهمين. 

هو قيل بثلث الدينار. 


و اختلا-ف الفقهاء غالباً نما هو باعتبار اختلاءف لسان الروايات» و من ثم يلزم التعارض و الأخذ بالمرججحات الداخليه أو 
الخارجته. و إلا التساقط و الرجوع إلى العمومات و المطلقات أو التخيير على اختلاف المبانى كما فى علم أصول الفقه. 


قما ندل على القول الأؤل: 
منها: الروايات المعتبره المستفيضه المرويّه عن طرق العامّه و الخاصّه. ففى الخبر النبوى الشريف: لا قطع إِلّا فى ربع دينار. 


و منها: صحيح محمّد بن مسلم :)'١‏ محمّد بن يعقوب عن محمّد بن يحيى 


.٠١9 :5 دائره المعارف وجدى‎ )١( 
.50 :8 سنن البيهقى‎ )( 


البرقد علق قبوء القراق و اليو مما 
: 
عن أحمد بن محمد عن ابن محبوب عن أبى أيُوبٍ عن محمّد بن مسلم قال: قلت لأ-بى عبد الله عليه السلام: فى كم يقطع 


/لام». لالو اط أ أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمم 


ربع دينار هل يقع عليه حين يسرق اسم السارق؟ و 


/للمه. لالواط ا أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمم 


هل هو عند اللّهِ تعالى سارق فى ذلكك الحال؟ فقال: كل من سرق من مسلم شيئاً قد حواه و أحرزه فهو يقع عليه اسم السارق و 
هو عند اللّه السارق» و لكن لا يقطع إِلَا فى ربع دينار أو أكثرء و لو قطعت يد السارق فى ما هو أقل من ربع الدينار لألفيت عامّه 
الثالتى مااطعية: 

5 : ْ :. 
و منها: الصحيح الآخرء و عن علىٌ بن إبراهيم عن محمّرد بن عيسى بن عبيد عن يونس عن عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله 
عليه السلام: قال: لا تقطع يد السارق إِنَا فى شىء يبلغ قيمته مجناً (و هو الدرع) و هو ربع دينار. 

' .: 

و منها: بالإسناد عن يونس عن سماعه بن مهران عن أبى عبد الله عليه السلام: قال: قطع أمير المؤمنين عليه السلام فى بيضه؟ 
قلت: و ما بيضه؟ قال: بيضه قيمتها ربع دينار. قلت: هو أدنى حدّ السارق؟ فسكت. 


و فى الباب روايات اخرى منها الصحاح و منها المونّقات» فراجع. 


و أمًا قل الصدوق عليه الرحمه فلصحيح محمد بن مسلم: و بالإسناد عن يونس عن محمّرد بن حمران عن أبيه و عن ابن أبى 
عمير عن جميل بن درّاجٍ جميعاً عن محمّد بن مسلم؛ عن أبى جعفر عليه السلام: أدنى ما يقطع فيه السارق خمس دينار. 


وفى صحيح الحلبى: و عنه عن ابن أبى عمير عن حمّاد عن الحلبى» عن 
السرقه على ضوء القرآن و السنه.» ص: ١١‏ 


الإمام الصادق عليه السلام: يقطع السارق فى كل شىء بلغ قيمته خمس دينار إن سرق من سوق أو زرع أو ضرع أو غير ذلكك. 
قال صاحب الوسائل: حمله الشيخ على التقيه كما مرّء و جوّز فيه و فى أمثاله الحمل 


/للم». لالمو اط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرم 


على ما لو رأى الإمام المصلحه فى ذلكك كما يأتى .)١١‏ 


و أمًا المحكى عن النعمانى فيشهد له صحيح أبى حمزه الثمالى» و عنه عن ابن محبوب عن أبى حمزه قال: سألت أبا جعفر عليه 
السلام فى كم يقطع السارق؟ فجمع كيه و قال: فى عددها من الدراهم. قال الشيخ لا يمتنع أن يكون ما أشار إليه من الدراهم 
كانت ربع دينار» و جوّز حمله على التقتّه. 


ثم المراد بعدد الكفين أى عشره دراهم و هو دينار. 


و أمَا من يقول بدرهمين لما ورد فى خبر إسحاق بن عمّار: و بإسناده عن الصفار عن يعقوب بن يزيد عن يحيى بن المباركك عن 
عبد الله بن جبله عن إسحاق ابن عمّار. عن الصادق عليه السلام: عمّن سرق من بستان عذقاً قيمته درهمان قال: يقطع به. 


و حملها صاحب الوسائل على كون الدرهمين قيمه ربع دينار و يحتمل الحمل على التقّه «9"". 


و أمّرا ثلث الدينار لما ورد فى خبر سماعه من أن أدناه ثلث دينار عن الإمام الصادق عليه السلام قال: قطع أمير المؤمنين عليه 
السلام رجل فى بيضه. قلت: و أىٌّ بيضه؟ قال: بيضه حديد قيمتها ثلث دينار. 


.١1؟ الباب 7 من أبواب حدّ السرقه. الحديث‎ 680 :١16 الوسائل‎ )١( 
الباب 7 من أبواب حدّ السرقه و فى الباب 55 روايه» فراجع.‎ 588 :١8 (؟) الوسائل‎ 
السرقه على ضوء القرآن و السنه. ص: كردا‎ 


وعند تعارض الروايات فإِنٌ الجمع مهما أمكن أولى من الطرح؛ فما زاد عن الربع قليدًا أو نتقص يحمل على اختلاف الدينار 
باختلادف الأزمنه و الأمكنهء أو حملها على التقنئه كما فى الدينار» أو المحارب أو معتاد السرقه» كما أن الخمس هو الدرهمان 


بناءَ على أنْ الدينار عشره دراهم. 


/لله»م. لالو اط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 


أو الحمل على أَنّها قضايا يرجع علمها إلى الإمام عليه السلام؛ و لو لا هذه المحامل فعند التعارض يقدّم ما دل على الربع للشهره 
العقانمة: و افتقي ادها بالاجماعاك: 


ولكن ذهب سيّدنا الخوئى قدس سره إلى أن المشهور بين الأصحاب أنه يعتبر فى القطع أن تكون قيمه المسروق ربع دينار (و 
الدينار عباره عن ثمانى عشر حمّصه من الذهب المسكوك) و قيل يقطع فى خمس دينار و هو الأظهر. 

ثم يقول فى الهامش: ببان ذلكك أن الروايات الوارده فى اعتبار قيمه المسروق فى القطع على أربع طوائف: 

1 ' 

الأولى: ما دلت على اعتبار كون القيمه ربع دينار كصحيحه محمّد بن مسلم و صحيحه عبد الله بن سنان و معتبره سماعه بن 


مهران. 


القائية ومعثيرة إسحاق بق غقار باغسار الدرهمين عنس الدنان على ما كاق معارفا فى ذلك الزماق و عيديحه غلك رن هف : 
العالموة با وله على اعفار أن تكو القمة كلك درنان كتعتيره أبن يضرو مع د مماعةه. 

الراكده نا ولك على اغفان أن تكرة القمه قار #فديكه أن محيده 

السرقه على ضوء القرآن و السنهء ص: ١١8‏ 

الثمالى. 


أمَا ما دل على اعتبار كون قيمه المسروق عشره دراهم فهو خلاف المقطوع به بين فقهائنا إلا العمانى» فإنّه نسب إليه اعتبار كون 
القيمه ديناراً واحدأء فلا مناص من حملها على التققه لمعارضتها لسائر الروايات و مخالفتها لظاهر الكتاب و موافقتها لمذهب أبى 
حنيفه و أصحابه على ما فى المغنى. 


و أمَا ما دل على اعتبار الثلث فهو أيضاً خلاف المقطوع به بين الأصحاب و معارض للروايات المتقدّمه و مخالف لظاهر 


/ملم». لالو اط أ أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


الكتاب المجيد ولا يبعد حملها على التقتّه باعتبار أن ثلث الدينار يساوى ثلاثه دراهم تقريباء و قد ذهب جماعه من العامّه إلى 
اعتبار ذلككء فيبقى الأمر دائراً بين اعتبار الربع و الخمسء و المشهور هو اعتبار الربع. و نسب إلى الصدوق اعتبار الخمسء و قد 
حمل الشيخ رحمه الله الروايات الدالّه على اعتبار الخمس على التقته» و لكن لا نعرف لهذا الحمل وجهاًء فإنّه لم ينقل من العامّه 
قول باعتبار الخمسء فإِنّ المعروف بينهم هو اعتبار الربع» و قد ذكروا أنْ قول النبى صلى الله عليه و آله: (لا تقطع إِلّا فى ربع 
دينار) متّفق عليه» فحينئذٍ كان حمل ما دلّ على اعتبار ربع دينار على التقيّه هو الأ.قربء و مع الإغماض عن ذلك فالروايات 
متعارضه و الترجيح مع روايات الخمس لموافقتها لظاهر الكتاب و موافقه الكتاب أولى مربجح فى مقام التعارض كما فى الأخبار 
العلاجنه فى قوله عليه السلام: خذ ما وافق كتاب الله و أمَا أنّه موافق لظاهر الكتاب فقال: إن مقتضى الإطلاق فى الآيه المباركه, 
وجوب القطع فى السرقه مطلقاً قليلًا كان المسروق أم كثيراًء و لكا علمنا من الخارج أنه لا قطع فى أقلّ من خمس فتنرفع اليد عن 
إطلاق الآيه بهذا المقدار, و أمَا التخصيص الزائد فلم يثبت لمعارضه ما دل 


السرقه على ضوء القرآن و السنهء ص: ١١17/‏ 

على ذلكك بالروايات الدالّه على اعتبار الخمس فتطرح من ناحيه مخالفتها لظاهر الكتاب. 
' :. 

فالنتيجه أن القول باعتبار الخمس هو الأظهر. انتهى كلامه رفع الله مقامه. 


و فيه: أنّ الآيه فى مقام بيان أصل الحكم فلا يؤخذ بإطلاقهاء و لا أقل من الشبهه الدارءه. 


وفى رياض المسائل: الفصل الثانى: فى المسروق: فى بيان 


/للن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


المسروق الذى يجب لسرقته القطع و شروطه: و منها: اشتراط بلوغه نصاب القطع بلا خلاف» بل عليه إجماعنا فى المسالكك و 
غيره» و هو الحبجه المخصّ صه لإطلاق الآيه و الروايه بقطع السارق بقول مطلقء مضافاً إلى الأدلّه الآتيه من الإجماعات المحكيه و 
النصوص المستفيضه بل المتواتره. و قدره ربع دينار ذهباً خالصاً مضروباً بسكه المعامله أو ما بلغ قيمته ذلكك على الأظهر الأشهر» 
بل عليه عامّه من تأخحر. و فى الخلاف و الاستبصار و الغنيه و السرائر و كنز العرفان إِنَّ عليه إجماع الإماميه و هو الحيجه. مضافاً 
إلى النصوص المستفيضه الخاصيه و العاميه. ففى الصحيح (لا- يقطع إِلّا فى ربع دينار أو أكثر) و يقول الصدوق بالخمس و 
العمانى بالدينار الكامل شادًان ضعيفان. و إن دلّ على الأوّل منهما الموتّق و الصحيحان: إِنّ أدنى ما يقطع فيه السارق خمس 
دينار» كما فى الأوّل و أحدهماء و فى الثانى: (يقطع السارق فى كل شى ء يبلغ قيمته خمس دينار و إن سرق من زرع أو ضرع 
أو غير ذلك). و على الثانى الصحيح: (فى كم يقطع السارق فجمع كيه ثم قال: فى عددها من الدراهم) بناءً على كونها قيمه 
الدينار فى ذلكك الزمان كما يستفاد من كثير من الأخبار و جمع من الأصحاب. 


السرقه على ضوء القرآن و السنهء» ص: ١78‏ 


و وجه ضعف القولين مع اعتبار سند هذه النصوص و كثرتها و اعتضادها بغيرها أيضاً مع اعتضاد ما دل منها على الأوّل بإطلاقات 
الكتاب و السنّه بقطع كل سارق خرج منها ما لو سرق أقل من الخمس بالإجماع فيبقى الباقى. 


أوََا: تعارض بعضها مع بعضء مع موافقه ما دل منها على اعتبار الدينار على تقدير تسليم دلالته 


/لالم». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرم 


لرأى جماعه من العامّه رأيهم إلى الآن مشتهره كالثورى و أصحاب الرأى و أبى حنيفه. 


و ثانياً: بقصورها على المقاومه لما مضى من الأدله حدًا من حيث الاعتضاد بالشهره العظيمه التى كادت تكون إجماعاً بل إجماع 
فى الحقيقه» لندره المخالف و شذوذه مع معلوميه نسبه و الإجماعات المحكيه و الأ-وفقيِه بما دل على درء الحدود بالشبهه 
لحصولها باعتبار اختلاف الفتوى و الروايه فى اعتبار الربع أو الخمس و عدم القطع بالأخير أوفق بالاحتياط بلا شبهه. لكن هذا 
المعاضد يدفع القول بالخمس دون كمال الديناره بل ينعكس فيه, لكنّه فى غايه من الضعف قليل الدليل بل عديمه. لأنّ غايه ما 
دل عليه الصحيحه ثبوت القطع به لا نفيه فيما دونه فتأمّل» و مع ذلكك تواترت النصوص فى ردّه و إن اختلفت فى تعبين الربع أو 
الخمس كما فى النصوص المتقدّمه أو الثلث كما فى صريح الموتّق ظاهر آخرء و الدرهمين كما فى النصّ الآتى إليه الإشاره )١١‏ 


جاء فى الفقه على المذاهب الأربعه: و أمّا ما يعتبر فى الشى ء المسروقء فأربعه أوصافء و هى 


(0) وياضن المسائل +1221 

السرقه على ضوء القرآن و السنهء ص: ١١9‏ 

١‏ النصاب: على اختلاف بين العلماء فى مقداره؛ فلا يقطع من سرق أقلّ من النصاب. 

؟ و أن يكون مما يتموّل و يتملك و يحل بيعه» فلا يقطع من سرق الخمر و الخنزير و آلات اللهو و الطرب. 


"و أن لا يكون للسارق ملكك كمن سرق ما رهنه» أو ما استأجره؛ و لا شبهه ملكك, كالذى يسرق من المغنم» أو من ببت المال» 


لأنّ له فيه نصيباًء و روى عن الإمام على رضى الله تعالى عنه أَنّه اتى برجل سرق مغفراً من 


/للن». لالواط أو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعمم 


الخمسء فلم بِرَ عليه قطعاء و قال: له فيها نصيب. 


؟ أن يكون مما تصيح سرقته كالعبد الصغير و الأعجمى الكبير, لأنّ ما لا تصح سرقته كالعبد الفصيح فإنّه لا يقطع فيه ."١١‏ 


.١108 :2 الفقه على المذاهب الأربعه‎ )١( 


السرقه على ضوء القرآن والسنه» ص: لمرلا 
الفقه المقارن العامى: 


جاء فى الفقه على المذاهب الأربعه: مقدار النصاب: الحنفه قالوا: نصاب حدّ السرقه دينار أو عشره دراهم مضروبه غير مغشوشه 
أو قيمه أحدهما. و قيل: د غير الدراهم تعتبر قيمته بالدراهم و إن كان ذهباًء و يشترط أن تكون رائجه. و استدلوا على ذلك بما 
نقل عن ابن عباس و ابن أمّ أيمن رضى الله عنهما قالا: كانت قيمه المجن الذى قطع فيه على عهد رسول الله صلى الله عليه و آله 
عشره دراهم. و ما رواه عمر و ابن شعيب عن أبيه عن جدّه أنه قال: قال رسول الله صلى الله عليه و آله: (لا تقطع يد السارق فى 
دون ثمن المجن) و كان ثمن المجن عشره دراهم. قالوا: فهذا ابن عباس و عبد الله بن عمر و قد خالفا ابن عمر فى ثمن المجن 
فالاحتياط الأخذ بالأكثر لأنّ الحدود تدرأ بالشبهاتء و فى الأقلّ شبهه عدم الجنايه» و على هذا فالأخذ بالأكثر أولى» و هو 
أدخل فى باب التجاوز و الصفح عن يسير المال و شرف العفو. المالكيه قالوا: نصاب حدّ السرقه ثلاثه دراهم مضروبه خالصه 
فحتى سرقها؟ و ما يبلغ ثمنها فما فوق من العروض و الحيوان وجب إقامه الحدّ عليه و قطع يده؛ و احتتجوا على ذلكك بما روى 
عن نافع عن ابن عمر (ر) أنْ رسول الله صلى الله عليه و آله قطع فى 


/للن». لاطأو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمرمط 


مجن ثمنه ثلاثه دراهمء كما أخرجه الصحيحان البخارى و مسلم ثم يذكر روايات أخرى فى الباب» و على اعتبار ثلاثه دراهم 
فى نصاب حدٌ السرقه فإن لم يساويها و لو ساوى ربع دينار لا يقطع. الشافعيّه قالوا: نصاب السرقه ربع دينار أو ما يساويه من 
الدراهم و الأثمان و العروض فصاعداً فالأصل فى تقويم الأشياء هو الربع دينار و هو الأصل أيضاً فى الدراهم فلا يقطع 


السرقه على ضوء القرآن و الستهء ضص: ١1‏ 


فى الثلاثه دراهم إِلَا أن تساوى ربع دينار» و استدلٌ الشافعييه على مذهبهم بما أخرجه الشيخان البخارى و مسلم عن طريق الزهرى 
عن النبى صلى الله عليه و آله: (تقطع يد السارق فى ربع دينار فصاعداً) متّفق عليه .. قالوا: و حديث ثمن المجن و إن كان ثلاثه 
دراهم لا ينافى هذاء لأنّهِ إذ ذاكك كان الدينار باثنى عشر درهماً فهى ثمن ربع دينار فأمكن الجمع بهذا الطريق .. قالوا: و الراجح 
من الآراء أن قيمه المجن ثلا-ثه دراهم .. و قال ابن العربى: ذهب سفيان الثورى مع جلادلته فى الحديث إلى أن القطع فى حدّ 
السرقه؛ لا يكون إِلَما فى عشره دراهم كما هو مذهب الحنفته و ذلكك أن اليد محترمه بالإجماع فلا تستباح إِلّا يما أجمع عليه 
العلماء» و العشره متّفْق على القطع بها عند الجميع فيستمسكك به. ما لم يقع الاثّفاق على دون ذلكك. الحنابله قالوا: إِنّ كل واحد 
فى ربع الدينار و الثلائه دراهم مرد شرعىء فمن سرق واحداً منهما أو ما يساويهما قطع عملًا بحديث ابن عمر و عملا بحديث 
عائشه .. فهذه كلها نصوص دالّه على عدم اشتراط عشره دراهم و الله تعالى أعلم .)١١‏ 


/لملن». لالواط أو [//:ؤمااط :لام لمعأمعوعمم 


فى (المحلى) 718١‏ مسأله و مقدار ما يجب فيه قطع السارق. قال أبو محمّد: اختلف الناس فى مقدار ما يجب فيه قطع يد السارق 
فقالت طائفه: بقطع فى كل ما له قيمه قل أو كثرء و قالت طائفه: أمَا من الذهب فلا تقطع اليد فيه إِلَا فى ربع دينار فصاعداًء و أمَا 
من غير الذهب ففى كلّ ما له قيمه قلت أو كثرت. و قالت طائفه: لا تقطع اليد إِلّا فى درهم أو ما يساوى درهماً فصاعداً و قالت 
طائفه: لا تقطع اليد إِلَا فى درهمين أو ما يساوى درهمين فصاعداًء و قالت 


.١ه1/‎ :2 الفقه على المذاهب الأربعه‎ )١( 
١ السرقه على ضوء القرآن والسنه» ص:‎ 


طائفه: أمَا من الذهب فلا تقطع اليد إِلَّا فى ربع دينار فصاعداً. و أمَا من غير الذهب فلا تقطع اليد إِلَّا فيما قيمته ثلاثه دراهم فإن 
ساوى ربع دينار أو نصف دينار فأكثر و لم يساو لرخص الذهب ثلاثه دراهم فلا تقطع اليد فيه و إن ساوى ثلاثه دراهم و لم 
يساو عشر دينار لغلاء الذهب فلا قطع فيه. و قالت طائفه: أمَا من الذهب فلا تقطع اليد فى أقل من ربع دينار» و أمَا من غير 
الذهب فكل ما يساوى ربع دينار فصاعداً ففيه القطع؛ فإن ساوى عشره دراهم أو أكثر أو أقل و لا يساوى ربع دينار لغلاء الذهب 
أو ساوى ربع دينار و لم يساو نصف درهم لرخص الذهب فالقطع فى كل ذلك. و قالت طائفه لا تقطع اليد إِلَا فى أربعه دراهم 
أو ما يساويها فصاعداًء و قالت طائفه: لا تقطع اليد إِلَا فى ثلث دينار أو ما يساويه فصاعداًء و قالت طائفه: لا 


/لملن». لالواط أ أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


تقطع اليد إِلَا فى خمسه دراهم أو ما يساويها فصاعداً. و قالت طائفه: لا تقطع اليد فى دينار ذهب أو ما يساويه فصاعداًء و قالت 
طائفه: لا تقطع اليد إْافى دينار ذهب أو عشره دراهم أو ما يساوى أحد العددين فصاعداً» فإن لم يساو إِلَّا ديناراً و لا عشره 
دراهم لم تقطع. و قالت طائفه: لا تقطع اليد إِنَا فى عشره دراهم مضروبه وما يماريها فنا عداو لاانتطلع فى اث قال أبو يديين: 
فنظرنا فى ذلك فوجدنا ما رويناه من طريق البخارى عن النبئ صلى الله عليه و آله: لعن الله السارق يسرق البيضه فتقطع يده و 
يسرق الحبل فتقطع يدهء فكان هذا أيضاً نضاً بين جلا على أنّه لا حدٌ فيما يجب القطع فيه فى السرقه إِلَّا أن يأتى نص آخر ميّين 
لذلك .. 


و بعد ذكر الروايات يقول: فخرج الذهب بهذا الخبر عن جمله الآيه و عن عموم النصوص التى ذكرنا قبل» و وجب الأخذ بكل 
ذلك. و أن يستثنى الذهب من 

السرقه على كنوع القزان و الس م +8 

سائر الأشياء فلا تقطع اليد إِنَا فى ربع دينار بوزن سكه فصاعداًء و لا تقطع فى أقلّ من ذلكك من الذهب خاصه .. و للبحث صله 
فراجع .0١١‏ 

و فى (المغنى) قال: الشرط الثانى: أن يكون المسروق نصاباً و لا قطع فى القليل فى قول الفقهاء كلهم إِنَا الحسن و داود و ابن 


ف الحاتير الذواريج قالوا: يقطع فى القليل و الكثير لعموم الآيه و لما روى أبو هريره عنه أنّ النبى صلى الله عليه و آله قال: 
(لعن الله السارق يسرق الحبل فتقطع يده و يسرق البيضه فتقطع يده؛ متّفق 


/للم»م. لوطأو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


عليه و لأنه سارق من حرز فتقطع يده كسارق الكثير و لنا قول النب صلى الله عليه و آله: لا قطع إِلَا فى ربع دينار فصاعداً» متفق 
عليه و إجماع الصحابه على ما سنذكره و هذا تخصٌ عموم الآيه و الحبل يحتمل أن يساوى ذلكك و كذلك البيضه يحتمل أن 
يراد بها بيضه السلاح و هى تساوى ذلكك. و اختلفت الروايه عن أحمد فى قدر النصاب الذى يجب القطع بسرقته فروى عنه أبو 
إسحاق الجوزجانى أنه ربع دينار من الذهب أو ثلاثه دراهم من الورق أو ما قيمته ثلاثه دراهم من غيرهماء و هذا قول مالكك و 
إسحاق. و روى عنه الأشرم أنه إن سرق من غير الذهب و الفضّه ما قيمته ربع دينار أو ثلا-ثه دراهم قطع فعلى هذا يقوم غير 
الأثمان بأدنى الأسمرين من ربع دينار أو ثلا-ثه دراهم؛ و عنه أن الأصل الورق و يقوم الذهب به فإن نقص ربع دينار عن ثلاثه 
دراهم لم يقطع سارقه. و هذا يحكى عن الليث و أبى ثور و قالت عائشه لا قطع إِلّا فى ربع دينار فصاعداً. و روى هذا عن عمر و 
عخماة و غلى ارا وبي قال الفقهاء السبعه و عمر بن عبد العزيز و الأوزاعى و الشافعى و ابن المنذر لحديث عائشه (ر) أنْ رسول 
الله صلى الله عليه و آله قال: (لا قطع إِلَا فى ربع دينار فصاعدا) و قال 


() اللي امه 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ع١‏ 


عثمان: ابنتى تقطع اليد فى درهم فما فوقه» و عن أبى هريره و أبى سعيد إِنّ اليد تقطع فى أربعه دراهم فصاعداً و عن عمر أن 
الخمس لا 


/ملم». لالو اط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 


تقطع إلا فى الخمس. و به قال سليمان بن يسار و ابن أبى ليلى و ابن شبرمه و روى ذلكك عن الحسن. و قال أنس: قطع أبو بكر 
فى مجن قيمته خمسه دراهم رواه الجوزجانى بإسناده. و قال: عطاء و أبو حنيفه و أصحابه لا تقطع اليد إِلّا فى دينار أو عشره 
دراهم لما روى الحتّواج بن أرطاه عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جدّه عن النبى صلى الله عليه و آله أنه قال: (لا قطع إلا فى 
عشره دراهم)» و روى ابن عباس قال: قطع رسول لله صلى الله عليه و آله يد رجل فى محن قيمته دينار أو عشره دراهم» و عن 
النخعى لا تقطع اليد إِلَا فى أربعين درهماً. و لنا ما روى ابن عمر أن رسول الله صلى الله عليه و آله قطع فى مجن ثمنه ثلا-ثه 


دراهم متّفق عليه. 


قال ابن عبد البرّ: هذا أصيح حديث يروى فى هذا الباب لا يختلف أهل العلم فى ذلكك. و حديث أبى حنيفه الأول يرويه الحيجاج 
بن أرطاه و هو ضعيفء و الذى يرويه عن الحيجاج ضعيف أيضاًء و الحديث الثانى لا دلاله فيه على أنّه لا يقطع بما دونه فإِنّ من 
أوجب القطع بثلاثه دراهم أوجبه بعشره. و يدل هذا الحديث على أن العوض يقوم بالدراهم لأنّ المجن قوم بهاء و لأنْ ما كان 
الذهب فيه أصنًا كان الورق فيه أصلًا كنصب الزكاه و الديّات و قيم المبلغات. و قد روى أنس أنّ سارقاً سرق مجنًا ما يسرّنى أنه 
لى بغلاته دراهم أو ما يساوئ قلاله دراهو فتظفه أبو بكرء .و أت مشماة جل قد مرق اترجه فاص بهاعتمان تاقييت: قبلقيع 


/ل0». لالونط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


قيمتها ربع دينار» فأمر به عثمان فقطع .)١١‏ 


.757:1٠١ المغنى‎ )١( 

السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ه68١‏ 

تنبيهات 

اشاره 

وهنا تنبيهات: 

التنبيه الأوّل لا فرق فى المسروق بين أن يكون مانا و نقوداً أو ثوباً و طعاماً 

أو فاكهة أو ملحا أو ماء أوغرابا أو حيوانا أو أي شى ع فيه التمول و يعيل إلبه الناس. 

كما لا فرق بين أن يكون أصله الإباحه لجميع المسلمين أو الناس»ء ثم حازه شخصء ثم سرق آخرء أو لم يكن كذلككء بل كان 
كما لا فرق بين ما يسرع إليه الفساد كالفاكهه و الأطعمه الرطبه أو غيره. 

و خلا-صه الكلام: إِنَّ الضابط فى المسروق هو كل ما يملكه المسلم. و إِنّما لاا فرق فى ذلك كله للإطلاقات خلافاً لأبى حنيفه 
فى ما أصله الإباحه أو يسرع إليه الفساد, فإنّه يذهب إلى عدم القطع فى مثل الخضروات و الفواكه الرطبه و البطيخ و اللحم 
الطرى أو المشوى و نحو ذلككء و لا قطع فى الماء و التراب و الطين و ما يعمل منه من الأوانى و غيرهاء و القصب و الخشب إِلَا 


الساج, و لا فى الصيود و لا فى الجوارح معلمه و غير معلّمه. و لا فى المعادن كلها كالملح و النفط و نحوها إِنَا الذهب و الفضّ ه 


و الياقوت و الفيروزج, و فى الزجاج روايتان. 


و أمّا فى الطير و حجاره الرخام» فكذلك عند أبى حنيفه عدم القطع فيهماء و أمّا عند أصحابنا فمختلف فيه. ذهب بعض إلى 
سقوط الحدّ لما ورد فى الخبر 


السرقه على ضوء القرآن و السنهء ص: ٠8‏ 
- 
الصادقى عليه السلام: محمّرد بن يعقوب عن على بن إبراهيم عن أبيه عن النوفلى عن السكونى عن أبى عبد الله عليه السلام 
يقول: لا قطع على من سرق الحجاره يعنى الرخام و أشباه ذلكك .0١١‏ 
5 
و قال رسول الله صلى الله عليه و آله: لا قطع فى ثمر و لا كثرء و الكثر 


/للن». لالمواط ا أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


شحم النخل. و رواه الصدوق بإنننا دعن السكرقى قله إلا آنه فانتى الكت الجسان. وترواء الشيخ بإسناده عن علىٌ بن إبراهيم. 
قال أمير المؤمنين على عليه السلام: لا قطع فى ريش يعنى الطير كله. 


و يرى صاحب الجواهر ضعف الروايات و إعراض الأصحاب عنهاء أو محموله على عدم الأخذ من الحرزء و ربما يرشد إلى 
ذلكك خبر الفضيل عن الصادق عليه السلام: (إذا أخذ الرجل من النخل و الزرع قبل أن يصرم فليس عليه قطعء فإذا صرم النخل و 


كما أفتى الستد الإمام بذلكك أيضاً. 


ففى تحرير الوسيله: نصاب القطع ما بلغ ربع ديار ذهباً خالصاً مضروياً عليه السكه أو ما بلغ قيمته ربع دينار كذائى من الألبسه و 
العادة و الفواكه:و الأطعمه رظطبه كانت أو للك كان أصبله الإباحه لجميع الناس أو لاء كان مما يسرع إليه الفساد كالخضروات و 
الفواكه الرطبه و نحوها أو لاء و بالجمله كل ما يملكه المسلم إذا بلغ الحدٌّ ففيه القطع حتّى الطير و حجاره الرخام .07١‏ 


.5 ١ الباب 77 من أبواب حدٌ السرقه. الحديث‎ 41١8 :18 الوسائل‎ )١( 
١ا7/ السرقه على ضوء القرآن و السنهء ص:‎ 


إِلَا أن السييد الخوئى قدس سره أفتى بعدم القطع على الأظهر و يستدل على ذلكك بعدّه روايات منها معتبره غياث بن إبراهيم .. و 
منها معتبره السكونى الاولى و الثانيه» و يرى أنْ من لم يعمل بها باعتبار مناقشه السند و بالنسبه إلى السكونى فالمسأله مبنويّه 
فمنهم من يأخذ بقوله لكونه ثقه و إن كان فاسد المذهبء و منهم من ينكر ذلكك لكونه من العامّه و هو 


/مله». لالو اط أ أو [//:ؤصمااط :لام لعأمعوعمرم 


فاسند المذغي» كما بذهي: إلن هذا الشهيداة الأؤل. و الناق غليهما الرحمه» وعلن كل تال يرق السليل قدامن سيره اعفان لخي 
غياث» إذ النجاشى وثّقه صريحاًء و لم يناقش فى سند خبره إِلَّا فيهه فإن تم إجماع على القطع فهوء و إِلَّا فالأظهر عدم القطع .)1١‏ 
انتهى كلامه. 

وفى اللمعه و روضتها: (ربع نان ذهب خالص شروت يسكة النايلة (أو) مقدار (قيمته) كذلكك .. فلا قطع (فيما نقص عن 
ربع دينار ذهباً خالصاً مسكوكاً) بسكه المعامله عيناً أو قيمه على الأصحء و فى المسأله أقوال نادره: اعتبار دينار» و خمسه و 
درهمين. و الأخبار الصحيحه دلت على الأوّل. ولا فرق فيه بين عين الذهب و غيره فلو بلغ العين ربع دينار وزناً غير مضروب و 
لم تبلغ قيمته قيمه المضروب فلا قطع, و لو انعكس بأن كان سدس دينار مصوغ قيمته ربع دينار قطع على الأقوى. و كذا لا فرق 
بين علمه بقيمته أو شخصه و عدمهه فلو ظنّ المسروق فلساً فظهر دينارأ» أو سرق ثوباً قيمته أقلّ من النصاب فظهر مشتملًا على ما 
يبلغه و لو معه قطع على الأقوىء لتحقّق الشرطء ولا يقدح عدم القصد إليه لتحقّقه فى السرقه إجمانًا. و هو كافء و لشهاده 
الحال بأنّه لو علمه لقصده .)»©١‏ 


.197 :١ تكمله المنهاج‎ )١( 

(؟) اللمعه 9: 38٠:‏ 

السرقه على ضوء القرآن و السنهء» ص: ١8‏ 
التنبيه الثانى هل فرق بين عين الذهب و غيره؟ 


ذهب المشهور إلى أنه لافرق فى المسروق بين عين الذهب و غيره؛ فلو بلغ العين ربع دينار وزناً غير مضروب و مسكوك بسكه 
الإسلام و لم يبلغ قيمه المضروب فلا قطع, لأنّ الدينار الشرعى و العرفى حقيقه أى بناءً على الحقيقه الشرعه أو 


/للم». لالواط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 
اللغويه و العرفيه فى المسكوكك منهء فيحمل ما ورد فى إطلاق الأخبار على هذا الدينار خلافاً للمحكى عن الشيخ فى الخلاف و 
المبسوطء فلم يعتبر السكه و هو قول شاد و الفرد النادر كالمعدوم. 
3 لو انعكس بأن كان سدس ديئار مصوغاً قيمته ربع دينار مسكوكاًء فذهب صاحب الجواهر إلى أن الأقوى هو القطع بسرقته. 


و يقول السيّد الإمام قدس سره: لا-فرق فى الذهب بين المسكوك و غيره؛ فلو بلغ الذهب غير المسكوك قيمه ربع دينار 
مسكوك قطع. و لو بلغ وزنه وزن ربع دينار مسكوك لكن لم تبلغ قيمته قيمه الربع لم يقطعء و لو انعكس و بلغ قيمته قيمته و 
كان وزنه أقل يقطع .01١‏ 


السرقه على ضوء القرآن و السنه. ص: ١9‏ 
التنبيه الثالث هل فرق بين علم السارق بقيمه المسروق و عدم علمه؟ 


ذهب صاحب الجواهر إلى أن الأقوى عدم الفرق بين علم السارق بقيمه المسروق أو علمه بشخصه و عدمه. فلو ظنّ المسروق 
فلساً فظهر ديناراً أو ظنْ ثوباً قيمته أقلّ من النصاب فظهر مشتمنًا على ما يبلغ النصاب و لو كان مع الثوب شيئاً يوجب بلوغ 
النصاب. فإِنّه يقطع على الأقوىء فإنّ الملاكك فى السرقه هو صدق عنوان السرقه مطلقاً و لو مع عدم القصد إليهء فإِنّ القصد لا 
دخل له فى تحقّق السرقه فلا دليل على اعتبار قصد النصاب فى القطع بسرقته أصلًا. 


و لكن يبدو لى أنّهِ مع ادّعاء السارق أنه لم يقصد النصابء يلزم حصول الشبهه الدارءه فكيف يقال بالقطع؟ فالأظهر عدم القطع. 
الرقة على شوم القرا نو البع مل ١8+‏ 

التنبيه الرابع هل يشترط فى المال المسروق أن يكون محرزا؟ و ما معنى المحرز؟ 

اشاره 


اختلق الأصحاب فى ذلككه فذهب المشهور إلى أنّ شرط المسروق أن يكون محرزا بقفل أو غلق أو دفن أو نحو ذلكك مما 
يعد فى العرف حرزاً لمثله» فكل شىء بحسب المورد ممما يرجع فيه إلى العرف فى تحديده و تشخيصهه إذ لا تحديد للشرع 
المقدّس فى القطع نضا و فتوى, و ما ورد فى الأخبار فإِنّهِ من باب المثال و ما هو عند العرف. 


ففى موق السكونى» قال أمير المؤمنين على عليه السلام: لا يقطع إلا من ثقب ثقباً أو كسر قفلً. 


و نحوه مرسل جميلء عن أحدهما عليهما السلام: 


/لملم». لالو اط ا أو [//:ؤصمااط :لام ل0عأمعوعممط 


عنهم عن أمير المؤمنين عليهم السلام: ليس على السارق حتّى يخرج السرقه من البيت. 
هذا ماعنه المشهوى. 


و ذهب الشيخ الطوسى عليه الرحمه فى النهايه إلى أنَّ المحرز هو كل موضع ليس لغير مالكه الدخول إليه إلا بإذنه. وفى 
الممسوط و الغنيه و كنز العرفان كما حكاه صاحب الجواهر أنْ هذا التعريف 


/مم». لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


نسب إلى أصحابناء بل عن الأخير الإجماع عليه صريحاًء فأشكل صاحب الجواهر بأنّهِ لا يصدق عرفاً على الدار 
الفرقه على فود القرا فى المص من 1ه 


التى لا باب لها أو غير مقفله ولا مغلقه. فمن يدخل فيها بغير إذن و يأخذ شيئاً يلزم أن يكون سارقاً فيقطع. و الحال لم يهتكك 
حرزاً ولم يكسر قفلًا فكيف يكون سارقاً وإن كان خائناًء و عن السرائر نفى الخلاف عن عدم القطع بالسرقه منهاء و إن كان لا 
جرد لأحن الدخول انها إلا بالاذ قامن المالكة, 


وعند ابن حمزه الطوسى جمعاً بين التعريفين أن المحرز هو كل موضع لا يجوز لغير مالكه الدخول فيه و التصرّف فيه بغير إذنه 


و حكى عن الخلاف أن المحرز هو كل موضع ترز لشىء من الأشياء؛ بل عن الحلى و العلامه الفاضل فى التحرير اختيار هذا 
التعر يطو و لك بره هله اعتلاق الحرز عرفا باعتلاق المندرق فحر ز الذهب :و القضه غير حر ز الدابهو العى و تحوقاء 


والئضار: أن النحرق ها كان يعد فيه المسروق عرفا ميحقوظا ين القررء و كبلق باختلذق الكفاء كدرو الأكياة و الجوافر هو 
الصناديق المقفله» و حرز الدوابٌ الاسطبل مع غلق الباب. بل حرز الماشيه حين الرعى هو عين الراعى و حفظه. و مثله متاع البائع 
فى الأسواق و الطرقات. 

و إن هذا المعى أشار ضائضب الرياضن تعد تفسير الدرو الى عليه يخدلت ادرو باعدلذف الأمراك وقافاً الاكدر هدرو الأكمان 
و الجواهر الصناديق المقفله و الأغلاسف الوثيقه فى العمران» و حرز الثياب و ما خفٌ من المتاع و آلاست النحاس الدكاكين و 
البيوت المقفله فى العمران و خزائتها المقفله 


/للن». لالو اط أ أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


و إن كانت هى مفتوحه. و الإسطبل حرز للدواب مع الغلق» و حرز الماشيه فى المرعى عين الراعى على ما تقرّرء و مثله متاع 
البائع فى الأسواق و الطرقات. 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: لله ١‏ 


ولك الشيرة على الشدجره نشاء و إن كان لها عراب :و نعافظاء قاله لا يعلد لهاتدروا غرفاء |3 هو القى + المعل لحنظ السى 'فى 
نقسة و المراقه و تتحرها الماتعى مدرانة للقي لا رز عرفا 


فإنّه يقال: هذا خلادف ما عليه العرفء و العرف ببابك. فإنّه و إن كان يطلق على من يرعى الماشيه حارساً و مراقباً» و لكن مع 
ذلكك لو أخذ من الماشيه شاه فإنّه يصرخ بسرقته و إِنّ الآخذ قد سرقه. و ما ورد فى النصوص فهو من باب الغالب و المثال العامٌ» 


فتأمّل. 
نعم ربما يقال عند الشكك فى تحمّق شرط القطع بذلكك و الأصل عدمه يحصل ما يدرأ به الحدّ من الشبهه الدارءه» فتدبّر. 


و على كل حال فما ليس بمحرز عرفاً ل يقطع سارقه كالمأخوذ من الأ-رحيه المكان الذى فيه الرحى للطحن و الحمامات و 
المواضع المأذون فى غشيانها كالمساجد و الحسينيات و ما شابه ذلك ذهب إلى هذا العلمامه الحلى فى جمله من كتبه» و 
المحكن غو ادن إفونين الخلى :قو الديلنى :وان نحدء الطوسى بو ظافر النقيده كما يتكاه راحب الجراف: 


و قال الشيخ فى محكى المبسوط و الخلاف إذا كان المالكك فى هذه المواضع مراعياً لماله كان محرزاًء كما قطع النبى صلى الله 
عليه و آله 


/لملن». لالواط أ أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمم 


سارق مترر صفوان بن أمتِه فى المسجدء و تردّد فى ذلك المحقّق فى الشرائع» بل صاحب الجواهر منع ذلكك ضروره عدم صدق 
الحرز عرقاً على ذلكء بل لعلّه من مصاديق المختلس الذى لا يقطع كما ورد فى النصوص السابقه؛ و لا أقلّ من الشكك فى كونه 
ادا ان 


السرقه على ضوء القرآن و السنهء» ص: ١07‏ 


مختلساً فيدرأ الحدّ عنه. مضافاً إلى خبر السكونى و إلى ما قيل من أنّ السارق إن أخذ المال مع نظر المالكك إليه لتحقّق المراعاه 
لم يحصل الشرط و هو أخذه سرَّاً أى إذا كان المالكك ينظر إلى ماله أى كان مراعياً له فإنّهِ يلزم عدم حصول شرط السرقه و هو 
أن بأخذ المال سرّاً فإنه أذ غلناً وعلى مرأى من المالكك. فيكون مستلباً غاصباًء و هو لا يقطم و إن كان أخذه مع غفله 
المالك عن ماله أذن لم يكن محرزاً بالمراعاه» فلا يخلو من حالين: إما أن يكون مراعياً فإنّه يصدق الحرز و لكن لم يأخذ سرَّا 
و إن لم يكن مراعياًء فإنّه أخذ سرّاً و لكن لم يصدق الحرز. 

ولا ينافى ذلك قصّه صفوان المحكيه بطرق عديده؛ فيذكرها صاحب الجواهر و يذكر الوجوه التى تدلٌ على عدم المنافاه» كأن 
أحرز المتزر أو أخفاه أو المراعاه بالنوم عليه» أو أنّه حكم خاصٌ بالمسجد الحرام, أو لمن كان معتاداً على السرقه. أو أنه علمه 


يرجع إلى المعصوم عليه السلام. 


و فى اللمعه و روضتها: (الثالثه: الحرز) لا تحديد له شرعاً فيرجع فيه إلى العرف و ضابطه (ما كان ممنوعاً بغلق أو قفل) و ما فى 
معناه (أو دفن فى العمران أو كان مراعى) بالنظر (على قول) لقضاء العاده بإحراز 


/لل0». لالواط أو [//:ؤمااط :لام لمعأمعوعمم 


كتردمق الأموال مذلكهم أذ كرة الشرة ميدوعا عق القر <و سكاييه قر لا يش ستريفيه كباذهب: الله صماعه تقول علق عله 
السلام: (لا يقطع إِلَا من نقب بيتاً أو كسر قفلًا)» و فى طريقه ضعف. و يمكن أن يقال: لا يتحقّق الحرز بالمراعاه إِلَا مع النظر إليه 
و مع ذلكك لا تتحقّق السرقه. لما تقدّم من أنّها لا تكون إِلَا سرّاً و مع غفلته عنه و لو نادراً لا يكون مراعياً له فلا يتحمّق إحرازه 
بهاء فظهر أن السرقه لا تتحمّق مع المراعاه و إن جعلناها حرزاً. و للشيخ قول بأنّ الحرز كل موضع لم يكن لغير المتصرّف فيه 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ١8‏ 


الدع ل إليه الا إذنهه و فض بالداو المنعه الآرواك فى العمراة وى اها لس افبهاء:و قا ما ركوق سارقه علي خط هرا 
من الاطلا-ع عليه» و ينتتقض بذلكك أيضاً. و على الأوّل تخرج المراعاه دون الثانى بأن يكون الحرز ما يكون سارقه على خطر 
خوفاً من الاطلا-ع عليه و الأ.ولى الرجوع فيه إلى العرف» و هو يختلف باختلاءف الأ-موال» فحرز الأثمان و الجواهر الصناديق 
المقفله. و الأغلا-ق الوثيقه فى العمران. و حرز الثياب و ما خفٌ من المتاع و آلاءت النحاس: الدكاكين و البيوت المقفله فى 
العمران» أو خزانتها المقفله و إن كانت هى مفتوحه. و الإصطبل حرز الدوابٌ مع الغلق» و حرز الماشيه فى المرعى عين الراعى 
على ما تقرّر. و مثله متاع البائع فى الأسواق و الطرقات» و احترز بالدفن فى العمران عمّا لو وقع خارجه فإنّه لا يعد حرزاًء و إن 
كان فى داخل بيت مغلق» لعدم الخطر على سارقه و عدم قضاء 


/لملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


العرف به .)١١‏ 


0 
5 س 5 5 لا و لا عو ع هه - 
و فى السرائر: باب الحدّ فى السرقه و ما يتعلّق بذلكك و يلحق به من الأحكام, قال الله تعالى وَ السَارِقٌ وَ الْسَارقَه فَاقطَعُوا أَبدِيَها 


9" و روى عن ابن مسعود أنّه كان يقرأ فاقطعوا إيمانهما و القدر الذى يقطع به السارق عندنا ربع دينار» أو ما قيمته ربع دينار 
من أىّ جنس كانء و جملته متى ما سرق ما قيمته ربع دينار» فعليه القطع سواء سرق ما هو محرز بنفسه. كالثياب و الأثمان و 
الحبوب اليابسه و نحوهاء أو غير محرز بنفسه؛ و هو ما إذا ترك فسدء كالفواكه الرطبه بعد أخذها من الشجرء و إحرازها كلها من 
القمار بو الحفيرواف #الققاء 


.580 :4 اللمعه‎ )١( 


(؟) المائده: /". 
السرقه على ضوء القرآن والسنه» ص: إغزه ١‏ 


و البطيخ, أو كان من الطبيخ كالهريسه و ساير الطبائخ» أو كان لحماً طريّاً أو مشويّاً الباب واحدء هذا عندنا و عند جماعه. و قال 
قوم من المخالفينء نما يجب القطع فيما كان محرزاً بنفسه فَأمَا ما لم يكن محرزاً بنفسه و هى الأشياء الرطبه و الطبيخ فلا قطع 
عليه بحال. و كل جنس يتموّل فى العاده؛ فيه القطع. سواء كان أصله الإباحه أو غير الإباحه فما لم يكن على الإباحه كالثياب و 
الإثاب و ما أصاله الإباحه فى ذلكء الصيود على اختلافها و كذلكك الخشب كله الحطب و غيره و كذلك الطين و جميع ما 
يعمل منهء و كذلكك كل ما يستخرج من المعادنء و وافقنا على هذا القول الشافعى» و قال أبو حنيفه: ما لم يكن أصله الإباحه 
مثل قولناء و ما كان أصله الإباحه فى دار الإسلام فلا قطع فيه» و قال لا قطع 


/لله»ه. لالو اط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


فى الصيود كلها و الجوارح و الخشب جميعه لا قطع فيه إلا ما يعمل منه آنيه» كالجفاف و القصاع و الأبواب فيكون فى معموله 
القطع إلا الساجء فإنّ فيه القطع معموله أو غير معموله؛ لأنّه ليس من دار الإسلام؛ فإذا ثبت ما قلناه فلا قطع لا على من سرق ربع 
دينار أو ما قيمته ربع دينار و يكون عاقنًا كاملا و لا يكون والداً من ولدهء و لا عبداً من سيّده و لا خليفاً من مضييفه. و أن يسرقه 
مق خرن على جيه الافكتان لاتق السرقة حالش وعلى هيه الاستكنان و الصرن هو ها يكوة مقدلا ليه أو معلنا أو 
مدفوناً أو مراعى بعين صاحبه أو ما يجرى مجرى صاحبه؛ على ما يذهب إليه شيخنا أبو جعفر فى مسائل خلافه و مبسوطه و 
الاق يقضيد أصول مهنا 51 الخرق ماكاط مقفنا ا معنا أو مدقرة دوذ ماغها ذلكك, لأن الالجباع حاضل على ما قلنا .و 
من أثبت ما عداه حرزاً يحتاج إلى دليل من كتاب أو إجماع أو سنّه مقطوع بها. كل موضع كان حرزاً لشى ء من الأشياء فهو 
حرز لجميع الأشياء فإن 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ١02‏ 


سرق الإنسان من غير حرز لم يجب عليه القطع و إن زاد على المقدار المقدّم ذكره بل يجب عليه التعزير. و قال شيخنا أبو جعفر 
فى نهايته: الحرز هو كلّ موضع لم يكن لغير المتصرّف فيه الدخول إليه إِلَا بإذنه» أو يكون مقفلًا عليه أو مدفوثاً فأمَا المواضع 
التى يطرقها الناس كلهم و ليس يختصٌ بواحد دون غيره» فليست حرزاً» و ذلكك مثل الخانات و الحمّامات و المساجد و الأرحبه» 


/مام». لالمو اط ا أو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعمم 
وما أشبه ذلكك من المواضعء فإن كان الشىء فى أحد هذه المواضع مذقونا أو عقفلا علية:فسركه إنننان كان عليه القطع, لأنّه 
بالقفل و بالدفن قد أحرزه. إلى ها هنا كلامه رضى الله عنه. 


أمَا حدّه للحرز بما حدّه؛ فغير واضح لأنّه قال: و الحرز هو كل موضع لم يكن لغير المتصرّف فيه الدخول إليه إلَا بإذنه. و هذا 
على إطلاقه غير مستقيم لأنّ دار الإنسان إذا لم يكن عليها باب» أو يكون عليها باب لم تكن مغلقه و لا مقفله» و دخلها إنسان و 
سرق منها شيئاً لا قطع عليه بلا خلافء ولا خلاف أنه ليس لأحد الدخول إليها إِلّا بإذن مالكهاء فلو كان الحدّ الذى قاله مستقيماً 
لقطعنا من سرق فى هذه الدارء لأنّه ليس لأحد دخولها إِلَا بإاذن صاحبهاء فهى حرز على حدّه رضى الله عنه. فأمَا باقى ما أورده 
فصحيح لا استدراكك عليه فيه. و قوله و الأرحيه جمع رحىء لأنّ بعض الناس يصيحفها (الأرحبه) جمع رحبه و هو خطأ محض. 


و إذا نقب الإنسان نقباً ولم يخرج متاعاً و لا مالا وإن جمعه و كوره و حمله لم يجب عليه قطع, إِلَا أن يخرجه؛ بل وجب 


تغريره» و إِنّما يجب القطع إذا أخرجه من الحرزء فإذا أخرج المال من الحرز وجب عليه القطع ١١‏ .. 


.6 السرائر ": المع‎ )١( 
١01 السرقه على ضوء القرآن و السنهء» ص:‎ 


وفى ويافن العساك 3و يذاه أيضا (مخ كوته محررا) أي كرخ الصتروق إجماعا مثاء شو ى فضا إلاثافراء و ححيت :له 


تحديد له شرعاً صريحاً وجب الرجوع فيه إلى العرف اتّفاقاً. 


وشابظه ما كان ممترعا (بقفل ).مد 


/ملم». لالو اط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


حديد و نحوه (أو غلق) من خشب و ما فى معناه (أو دفن) فى العمر أو كان مراعى بالنظرء على اختلاف فى الأخير. 


فقيل بكونه روا كمافى القواعد١١)‏ و التنقيح «'» و عن الخلا-ف «” و المبسوط 9« لقضاء العاده بإحراز كثير من الأموال 
بذلك. 


وقيل بالعدم كما هو ظاهر الماتن و الشرائع «6) و السرائر «7)» وو عن المراسم و الوسيله «» و ظاهر المقنعه «4) و المختلف 
والتحرير )١١«‏ و اللإرشاد ١١١‏ و التلخيص 


)١(‏ القواعد 7: /ا72. 

() التنقيح الرائع 5: 8/". 

(") الخلاف 7: ,62١‏ المسأله ع. و الصفحه 7عع, المسأله /. 
(©) الممبسوط 6 "737 38. 

(0) الشرائع ©: 187. 

(2) السرائر *: ##مرع. 

(0) المراسم: /18. 

(6) الوسيله: 618. 

,86٠5 المقنعه:‎ )9( 

.789 :7 المختلف‎ )09١( 

.7574 :7 التحرير‎ )1١( 

.187 إرشاد الأذهان ؟:‎ )١1١( 

السرقه على ضوء القرآن و السنهء ص: ١88‏ 


والتبصره ١‏ للشبهه فى كونه حرزاً و كون الأخذ معه سرقه أو اختلاساًء و للقوى 07. السكونى و صاحبه: «لا يقطع إِلَا من نقب 
نقباً أو كسر قفلًا». 


/للن». لالمو اط أ أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 


قيل: و يمكن أن يقال: لا يتحقّق الحرز بالمراعاه إِلَّا مع النظر إليه» و مع ذلكك لا يتحقّق السرقه لما تقرّر من أنّها لا تكون إِلَا سرَاً 
و مع غفلته عنه و لو نادراً لا يكون له مراعياً فلا يتحقّق إحرازه بهاء فظهر أن السرقه لا تتحقّق مع المراعاه و إن جعلناها حرزاً. 


(و قيل) و القائل الشيخ فى النهايه ”: إِنّ (كل موضع ليس لغير المالكك) و المتصرّف فيه (دخوله إِلَا بإذنه فهو حرز) و نسبه فى 
المبسوط و التبيان «» و كذا فى كنز العرفان «©) إلى أصحابناء و 


/مالم». لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


فى الغنيه «) إلى رواياتهم, مدّعياً عليه إجماعهم. 


و ربما كان فى النصوص إيماء إليه» و منها: الصحيح المتقدّم المعلل عدم قطع الرجل بسرقه مال ابنه و أخته و أخيه بعدم حجبه 
عن الدخول إلى منزلهم؛ و ظاهر أنْ المراد من عدم الحجب حصول الإنذن له فى الدخولء فمفهوم التعليل حينثذٍ أن مع عدم 
الإذن يقطع. و هو عين هذا المذهب. 


(1) التبصره: /191. 

.” الوسائل 18: 4094 الباب 18 حدّ السرقه. الحديث‎ )١( 
.ل١ النهايه:‎ )9( 

(©) التبياق ©2197 

(0) كنز العرفان ؟: ."8٠‏ 

(2) الغنيه (ضمن الجوامع الفقهته): .52١‏ 

السرقه على ضوء القرآن و السنهء» ص: ١09‏ 


و أظهر منه القوىٌ )١١‏ بالسكونى و صاحبه: «كل مدخل يدخل فيه بغير إذن فسرق منه السارق فلا قطع فيه) قال الراوى: يعنى 


و قريب منهما النصوص المتقدّمه بعدم قطع الضيف و الأجير معلله بالاستئمان و ليس إلا من حيث الإذن فى الدخول. 


فهذا القول غير بعيد لولا ما أورد عليه جماعه و منهم الحلّى من النقض بالدور المفتّحه الأبواب فى العمران و صاحبها ليس فيهاء 
فإنّ السارق منها لا قطع عليه بلا خلاف كما فى السرائر .)7١‏ 


و لذا عن ابن حمزه «" أنّه كلّ موضع لا يجوز لغير مالكه الدخول فيه أو التصرّف بغير إذنه و كان مغلقاً أو مقفلاء و كأنّه حاول 
الجمع بين النصوص المزبوره و قويّه السكونى المتقدّمه المتضمّنه لأنّه لا يقطع إِلَا من نقب نقباً أو كسر قفلًا. 


ولا بأس به و مرجعه إلى القول الأول كالقول بأنّ الحرز ما يكون سارقه على خطر خوفاً من الاطلاع عليه. 


وعليه يختلق: الحرز باغهلاق الأموال وفاقاً للأكثر» فحخرز الأثمان و الجواعر الصتاديق المققله و'الأخلاق الوشقه فى العمرات» و 


/لملم». لالو نط ا أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


حرز الثياب و ما خفٌ من المتاع و آلاءت النحاس الدكاكين و البيوت المقفله فى العمران أو خزائنها المقفله و إن كانت هى 
مفتوحه. و الإصطبل حرز للدواب مع الغلق» و حرز الماشيه فى المرعى عين الراعى على ما تقرّرء و مثله متاع البائع فى الأسواق و 
الطرقات. 


.” الوسائل 18: 4094 الباب 1 حدّ السرقه. الحديث‎ )١( 
السرائر *: 8ع.‎ )١( 

(9) الوسيله: 618. 

السرقه على ضوء القرآن و السنه. ص: ١2٠‏ 


الكتار صل شارك 


وقال الشيخ فى المبسوط "١١‏ و الخلاف 010: كل موضع حرز لشىء من الأشياء فهو حرز لجميع الأشياء. 
و اختاره الحلى «8 و الفاضل فى التحرير «©»؛ و هو كما ترى. 


(و) كيف كان (لا يقطع من سرق من) غير حرز كك (المواضع المأذون فى غشيانها) و الدخول إليها (كالحمامات و المساجد) و 
الأرحيه مع عدم مراعاه المالكك للمسروق بالنظر القوىٌ المتقدّم و لا خلاف فيه ظاهراً ولا محكياً إلا عن العمانى قال: إِنَّ السارق 
يقطع من أىّ موضع سرق من بيت أو سوق أو مسجد أو غير ذلك مطلقاً لقطع النب صلى الله عليه و آله سارق مئزر صفوان بن 


مه فى المسجد, ففى الصحيح «0): (إِنّه خرج يهريق الماء فوجد رداءه قد شرق حين رجع إليه). 


قيل: و يمكن حمله على التفسير الأخيرء إن السارق فى المسجد على خطر من أن يُطلع عليه و فى خبر آخر «©: (إِنّه نام فأخذ 


من تحته). 


)١(‏ المبسوط 8: ؟77. 


(؟) الخلاف 5: 628١‏ المسأله ء. 
السرات د يرع 


(©) التحرير 7: 778. 


/ما0ه./1313ط اه [ز//:سقماط :لاط معأمعوعرط 


لل 


/ملن». لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 


الوسائل :١18‏ 79"؛ الباب ١7‏ مقدّمات الحدود» الحديث ؟. 
(©) مستدركك الوسائل 18: 218١‏ الباب 7” حدٌ السرقه. الحديث 7. 
السرقه على ضوء القرآن و السنهء ص: ١2١‏ 


و قال الصدوق :)1١‏ لا قطع من المواضع التى يدخل إليها بغير إذن مثل الحمامات و الأرحيه و المساجدء و إِنْما قطعه النبن صلى 
لله عليه و آله لأنّه سرق الرداء و أخفاه» فلإخفائه قطعه. و لو لم يخفه لعزّره. و هو راجع إلى التفسير الآخر. 


و الأولى فى الجواب عنه ما ذكره بعض الأصحاب من عدم منافاته لما دل على عدم القطع بالسرقه من نحو المساجد عموماً و 
خصوصاً من حيث احتمال أن يكون حين خرج أو نام أحرز رداءه؛ فينبغى حمله عليه جمعاً بينه و بين القوىٌ المتقدّم الذى هو 


ارجح منه بوجوه شتى. 


(و) منه يظهر الجواب عن الاستدلال به لما (قيل) من أنّه (إذا كان المالكك مراعياً للمال) بنظره (كان محرزاً) و القائل من تقدّم و 
منهم الشيخ فى المبسوط. 


و ربما بُجاب عنه أيضاً بأنّ المفهوم من المراعاه» و به صرّح كثيراً أن المراد بها النظر إلى المالء و أنه لو نام أو غفل عنه أو غاب 
زال الحرزء فكيف يجتمع الحكم بالمراعاه مع فرض كون المالكك غائباً عنه كما فى الروايه الأولى؛ أو نائماً كما فى الثانيه؟ و هو 


حسن) (5). 


.6 حدٌ السرقه, ذيل الحديث‎ ١77 نقله عنه فى الوسائل 18: 209 الباب‎ )١( 
.١71 1١81/:٠١ (؟) رياض المسائل‎ 

السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ١87‏ 

الفقه المقارن العامى: 


جاء فى الفقه على المذاهب الأنربعه: و أمّرا ما يعتبر فى الموضع المسروق منه فوصف واحدء وهو الحرز لمثل ذلكك الشىء 
المسروق» وعجمله القول قبهء أن كل 


/ملم»م. لالمو اط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرم 


تق اله وكا ععروق فمكاندسروووو كز شن م مع حاقل كسافظله كروي فالندووى المبازل و الحر انع حدر لما فيا غات 
عنها أهلها أو حضرواء و كذلكك بيت المال حرز لجماعه المسلمين» و السارق لا يستحقٌ فيه شيئاً و إن كان قبل السرقه ممّن 
يجوز أن يعطيه الإمام؛ و إِنّما يتعتين حقّ كل مسلم بالعطيه. ألا ترى أن الإمام قد يجوز أن يصرف جميع المال إلى وجه من 
وجوه المصالح. و لا يفرّقه فى الناسء أو يفرّقه فى بلد دون بلد آخر و يمنع منه قوماً دون قوم. ففى التقدير أن هذا السارق ممما 
لاحقٌ له فيه» فيقطع إذا سرق منه» و ظهور الدواب حرز لما حملتء و أفنيه الحوانيت حرز لما وضع فيها فى موقف البيع» و إن لم 
يكن هناكك حانوتاً كان معه أهله أم لاء سرقت بليل أو نهار. و كذلكك موقف الشاه فى السوق مربوطه أو غير مربوطه و الدوابٌ 
على مرابطها محرزه كان معها أصحابها أم لاء فإن كانت الدابّه بباب المسجد أو فى السوق لم تكن محرزه إِلَا أن يكون معها 
حافظه و من ربطها بفنائه أو انَخذ مرضعاً مربطاً لدواته» فإنّه حرز لهاء و السفينه حرز لما فيها من المتاع و الماء» و سواء كانت 
سائبه أم مربوطه» فإن سرقت السفينه نفسها فهى كالدابّه إن كانت سائبه فليست بمحرزه. و إن كان صاحبها ربطها فى موضع و 
أوساها قه قزبليا كرو ومكة] إن كامعها احد سههة كانك فين شحرلء كالداله الى ياف اللسد زامعيا نافظ لياه إنا أن 
ينزلوا 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ١87‏ 


بالسفينه منزلًا فى سفرهم فيربطوها 


/للم». لالو اط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


فهو حرز لها كان معها صاحبها أم لاء و الساكنون معاً فى دار واحده. كالفنادق التى يسكن كل رجل بيته على حده؛ أو عماره 
الطلاب الذى يسكن فيها كل طالب منهم فى حجره مستقله» يقطع من سرق منهم من بيت صاحبه إذا ضبط و قد خرج بسرقته 
إلى قاعه الدار» و إن لم يدخل بها بيته و لا خرج بها من الدار» أمَا من سرق منهم من قاعه الدار شيئاً قيمته نصاب فلا يقطع فيه. 
و إن أدخله بيته أو أخرجه من باب الدارء لأنَّ قاعتها مباحه للجميع للبيع و الشراءء إِلّا أن تكون دابّه فى مربطها أو درّاجه مربوطه 
أو ما يشبهها من المتاعء فَإِنّه يقطع فيها فى هذه الحال .)١١‏ 


و قال فى صفه الحرز: الحنفيّه قالوا: إِنّ صفه الحرز الذى يقطع من سرق منه هو أن يكون شى ء من الأموال؛ فكلٌ ما كان حرزاً 
لشى ء منهاء كان حرزاً لجميعهاء ثم حرز كل شى ء على حسب ما يليق بهء قال عليه الصلاه و السلام: (فإذا آواه الجرين موضع 
التمر الذى يجمّف فيه يعنى البيدرء ففيه القطع)» و قال صلوات اللّه و سلامه عليه: (لا تقطع فى حريسه الجبل) و حريسه الجبل أى 
المحروسه به فلا يقطع به لأنّه ليس بحرزء و قيل: الحريسه الشاه التى يدركها الليل قبل أن تصل إلى مأواها (و ما آواه المراح 
ففيه القطع) و المراح هو المكان الذى تأوى إليه الماشيه ليلا للمبيت فيه» و الحرز ما يكون به المال محروزاً من أيدى اللصوص: 
و يكون بالحافظ كمن جلس بالصحراء أو فى المسجد أو فى الطريق العامٌ و عنده متاعه فهو محرز به» و سواء كان نائماً أو 
مستيقظاء 


/لله». لالواط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرم 


وذلك لما روى أنه عليه الصلاه 


.١108 :2 الفقه على المذاهب الأربعه‎ )١( 
١22 السرقه غلى ضوء القران و الست ض:‎ 


و السلام قطع سارق رداء (صفوان) من تحت رأسه و هو نائم فى المسجدء و سواء كان المتاع تحته أو عنده لأنّه يعد حافظاً له 
فى #لكك كله غرداء:فقطم من بسرق ماله أو ساعه و لخر بالمكاةهوما أعد الشف عالدور و الليزت :و الحاتوت و الميتدوق 
فهى حرز لما فيها غاب عنها صاحبها أو حضرء فلا يعتبر فيه الحافظ أنه محرز بدونه و هو المكان الذى أُعدّ للحفظه إلا أن القطم 
لا يجب من الأخذ بالحرز بالمكان إِلّا بالإخراج منه لأنّ يد المالكك قائمه ما لم يخرجه السارق .. و ظهور الدوابَ حرز لما 
حملت, و أفنيه الحوانيت حرز لما وضع فيها فى موقف البيع .. ثم يذكر مصاديق اخرى .. 


المالكيه و الشافعيه و الحنبلته قالوا: إِنّ الحرز يختلف باختلا.ف الأموال المحفوظه فيه و قيمتها و العرف معتبر فى ذلك, لأنّه لا 
ضابط له لغه و لا شرعاًء و هو يختلف المال و نوعه و ثمنه و يختلف باختلاف البلاد» و يكون بحسب عدل السلطان و جوره؛ و 
ما كان كذلكك فمرجعه العرف و العاده» فالدور و الحوانيت حرزء و مرابط الدوابٌ حرز لهاء و كذلك الأوعيه و ما على ظهر 
الدوابٌ و السئارات تكون حرزاً لما فيهاء و ما على الإنسان من الملا-بسء فالإنسان حرز لكل ما عليه أو هو عنده نائماً أو 
مستيقظاًء ولا يقطع سارق ما على الصبى من الحليّ و غيره» إِنَا أن يكون معه حافظ يحفظه كما فى الدوابٌ و غيرها .)١١‏ 


ثم يذكر المؤلف مصاديق 


/ملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


.١7١ :2 الفقه على المذاهب الأربعه‎ )١( 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ه7١‏ 


ما ورد عندنا. 


وه (العسلى) #لاسال: ذكرما السرقه و حكي لحرو أ يراع آم لا قال أبو ميكر (ر) الت طاقفه لافلم إلافيما خرن 
من حرزه. و أمّا إن أخذه من غير حرز و مضى به فلا قطع عليه» و كذلكك لو أخذ و قد أخذه من حرز فأدركك قبل أن يخرجه 
من الحرز و يمضى به فلا قطع عليه كما حدَّئنا محمد بن سعيد ١١‏ .. و عن ابن شهاب أنه قال: إِنّما السرقه فيما أحصن فما كان 
محصناً فى دار أو حرز أو حافظ أو مربوط فاحتلٌ رباطه فذهب به فتلكك من السرقه التى يقطع فيهاء قال: فمن سرق طيراً من حرز 
لدمعاق فنليه هنا عل الساوق قال آبو مع ده بهذا كول كيان القروقيىو ألو فد مالكه و القاقيى بر امه يد عقيل و 
أصحابهم و إسحاق بن راهويه. و قالت طائفه: عليه القطع سواء من حرز سرق أو من غير حرز» كما حدّثنا أحمد بن أنس 
العذرى .. و به يقول أبو سفيان و جميع أصحابنا: و من هذا أيضاً المختلس فإنّ الناس اختلفوا فيه فقالت طائفه: لا قطع عليه كما 
حدّثنا محمد بن سعيد .. و عن الحسن البصرى فى الخلسه لا قطع فيها و عن قتاده لا قطع على المختلس و لكن يسجن و يعاقب و 
هو قول النخعى و أبى حنيفه و مالكك و الشافعى 


/ملن». لالواط أو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعممط 


و أحمد بن حنبل و أصحابهم و به يقول إسحاق بن راهويه و قالت طائفه: عليه القطع كما حدّثنا عبد الله بن ربيع .. قال أبو 
محد: فلا اختلفوا كما ذكرنا وجب أن ننظر فى ذلكك فنظرنا فى قول من لم ير القطع إِلَا فى أخذ من حرز فوجدناهم يذكرون 
ما نقلناه عن عبد اللّه أبى ربيع .. فقالوا: لم يجعل النبيّ القطع 


)١(‏ المؤلف فى كل قول يذكر عدّه من الروايات لم نتعرّض لها طلباً للاختصارء فمن أراد فعليه بالمراجعه. 
السرقه غلى ضبنو القرآن و السنه» ص ؛ ١28‏ 


على مختلس و لا على خائن فسقط بذلك القطع عن كل من اؤتمن و سقط القطع عن حريسه الجبل و التمر المعأى حتّى 
يؤويهما الجرين و المراح و هو حرزهما. و قالوا: ما وجد فى غير حرز فإنّما هو لقطه قد أبيح أخذها و تحصينها 1١‏ .. قال أبو 
محترد: فقضى_رسول الله صلى الله عليه و آله بقطع السارق جمله و لم يخصٌ عليه السلام حرزاً من غير حرز 153 نوي عن 
ا ِنْ هُوَ إِنَا ون برعل دوك كان رَبك نسي "اه و قال تعالى الْيوْمَ أكمَلْتٌ لَكم دِيتَكم «©1» و قال تعالى لين لِلنّاس 
يْرّلَ إِلَتِهعْ «5» و نحن نشهد بشهاده الله تعالى أنّ اللّه عزّ و جلّ لو أراد أن لا يقطع السارق حتّى يسرق من حرز و يخرجه من 
الدار لما أغفل ذلك و لا أهمله و لا أعنتنا بأن يكلفنا علم شريعه لم يطلعنا عليه و لبينه على لسان رسوله صلى الله عليه و آله إما 


فى الوحى و إِمّا فى النقل فإذا لم يفعل الله تعالى 


/للم». لاطأو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمم 


ذلك ولا- رسوله صلى الله عليه و آله فنحن نشهدء و نبت و نقطع بيقين لا يمازجه شكك أنَّ اللّه تعالى لم يرد قط ولارسوله 
صلى الل عليه و آله اشتراط الحرز فى السرقه؛ و إذ لا شكك فى ذلكك فاشتراط الحرز فيها باطل بيقين لا شكك فيه و شرع لما لم 
يأذن الله تعالى بهه و كل ما ذكرنا فإنْما يلزم من قامت عليه الحبجه و وقف على ما ذكرناء لأنّ من سلف مممن اجتهد فأخطأ 
مأجور و باللّه تعالى التوفيق» و أمَا الإجماع فإنّه لا خلاف بين أحد من الأمّه كلها 


(1) المحلّى 819:1١‏ لإظار. 
() النجم: " ؟. 


(©) المائده: "7 


(0) النحل: ©6. 
السرقه على ضوء القرآن و السنه. ص: ١‏ 


فى أن السرقه هى الاختفاء بأخذ الشى ء ليس له. و أنْ السارق هو المختفى بأخذ ما ليس له. و أنّه لا مدخل للحرز فى ما اقتضاه 
الاسم فمن أقحم فى ذلكك اشتراط الحرز فقد خالف الإجماع على معنى هذه اللفظه فى اللغه. و ادّعى فى الشرع ما لا سبيل له 
إلى وجوده؛ ولا دليل على صتحته. و أمَا قول الصحابه: فد أوضحنا أنه لم يأتِ قط عن أحد منهم اشتراط الحرز أصنًاء و إِنّما 
باصويضي لح يت من الدارمى كال كدير اين امايو ين عدا د على ا اتعررة ين رزج البخلاف الى 
ذكرنا عن عائشه و ابن الزبير فى ذلككء فلاح أن قولنا قول قد جاء به القرآن و السنن الثابته عن رسول الله صلى الله عليه و آله و 
بالله تعالى التوفيق .)١١‏ 


و فى (المغنى) الشرط الرابع: أن يسرق من 


/لملن». لالو اط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرم 


حرز و يخرجه منه و هذا قول أكثر أهل العلم و هذا مذهب عطء و الشعبى و أبى الأسود الدؤلى و عمر بن عبد العزيز و الزهرى 
و عمرو بن دينار و الثورى و مالكك و الشافعى و أصحاب الرأىء و لا نعلم عن أحد من أهل العلم خلافهم إِلَا قولًا حكى عن 
عائشه و الحسن و النخعى فى مَن جمع المتاع و لم يخرج به من الحرز عليه القطع؛ و عن الحسن مثل قول الجماعه؛ و حكى عن 
داود أنه لا يعنبر الحرزء لأنّ الآبه لا تفصيل فيهاء و هذه أقوال شاده غير ثابته عمن نقلت عنه. قال ابن المنذر و ليس فيه خبر ثابت 
ولا مقال لأهل العلم إِلَّا ما ذكرناه فهو كالإجماع و الإجماع حيجه على من خالفه .. إذا ثبت هذا فإنّ من حرز الذهب و الفضّه و 
الجواهر الصناديق تحت الأغلاق و الأقفال الوثيقه فى العمران» و حرز الثياب و ما خفٌ من المتاع كالصفر 


(9) المسلى داه اق 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ١28‏ 


و النحاس و الرصاص فى الدكاكين و البيوت المقفله فى العمران» أو يكون فيها حائط فيكون حرزاً و إن كانت مفتوحه. و إن لم 
تكن مغلقه لا فيها حافظ فليست بحرز .. فَأمًا البيوت التى فى البساتين أو الطرق أو الصحراء فإن لم يكن فيها أحد فليست حرزاً 
سواء كانت مغلقه أو مفتوحه. لأنّ من تركك متاعه فى مكان خالٍ من الناس و العمران و انصرف عنه لا يعد حافظاً له و إن أغلق 
عليه .. ثم يذكر المؤلف مصاديق الحرز و المحرز و حكم الغنيمه و الخركاه فهى محرزه إن كان فيها 


/ملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


أحد و حكم الفسطاط و حرز البقل و قدور الباقلا-ء و نحوهاء و الإبل و أنّها على ثلاثه أضرب: باركه و راعيه و سائره و غير 


ذلك فراجع 09). 


و قال أيضاً «7): (فصل) ولا بدّ من إخراج المتاع من الحرز لما قدّمنا من الإجماع على اشتراطه؛ فمتى أخرجه من الحرز وجب 
عليه القطع. سواء حمله إلى منزله أو تركه خارجاً عن الحرزء و سواء أخرجه بأن حمله أو رمى به إلى خارج الحرز, أو شد فيه 
حبلًا ثم خرج فمدّه أو شدّه على بهيمه ثم ساقها به حتّى أخرجهاء أو تركه فى نهر جار فخرج به؛ ففى هذا كله يجب القطع, لأنه 
هو المخرج له إِمّرا بنفسه و إِمّا بآلته» فوجب عليه القطع. كما لو حمله فأخرجه و سواء دخل الحرز فأخرجه أو نقبه ثم أدخل إليه 
يده أو عصا لها شجنه فاجتذبه بهاء و بهذا قال الشافعى و قال أبو حنيفه لا قطع عليه إِلَا أن يكون البيت صغيراً لا يمكنه دخوله. 
لأنّه لم يهتكك الحرز بما أمكنه فأشبه المختلس. و لنا أنْه سرق نصاباً من حرز مثله لا شبهه له فيه و هو من أهل القطع. فوجب 
عليه» كما لو كان 


.10١ :٠١ المغنى‎ )١( 
١89 السرقه على ضوء القرآن و السته: ض:‎ 


البيبت ضيقاً و يخالف المختلس فإنّه لم يهتكك الحرزء و إن رمى المتاع فأطارته الريح فأخرجته فعليه القطع, لأنّه متى كان ابتداء 


/لملم». لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


آله له فآمّرا إن ترك المتاع على دابّه فخرجت بنفسها من غير سوقها أو تركك المتاع فى ماء راكد فانفتح فخرج المتاع أو على 
حائط فى الدار فأطارته الربح ففى ذلك وجهان: أحدهما: عليه القطع لأنّ فعله سبب خروجه فأشبه ما لو ساق البهيمه أو فتح 
الماء و حلق الثوب فى الهواء (و الثانى): لا قطع عليه لأنّ الماء لم يكن آله للإخراج و إِنّما خرج المتاع بسبب حادث من غير فعله 
و البهيمه لها اختيار لنفسها. 


ثم يتعرّض المؤلّف لمسأله إخراج المتاع من بيت فى الدار أو الخان إلى الصحن و حكم الطرار سرَّ و إِنّهِ إذا دخل السارق 
حرزاً فاحتلب لبناً من ماشيه و أخرجه فعليه القطع. و به قال الشافعى و قال أبو حنيفه: لا قطع عليه لأنّه من الأشياء الرطبه و أنّه إن 
شربه فى الحرز أو شرب منه ما ينقص النصاب فلا قطع عليه لأنّه لم يخرج من الحرز نصاباًء و غير ذلكك من المصاديق و 
الأحكام الفرعته فراجع. 


السرقه على ضوء القرآن والسنه» ص: 8 
فروع 
اشاره 


و هنا تذكر فروعات كثيره» باعتبار شرط المحرزئه و اختلاف الأصحاب فى الضابط لها و تحديدها و تعريفهاء و المصنّف قدس 
سره يشير إلى بعضهاء و هى كما يلى: 


الفرع الأوّل هل يقطع سارق ستاره الكعبه؟ 
اشاره 


اختلف الأصحاب فى ذلكك فذهب الشيخ الطوسى فى المبسوط و الخلاف إلى القطع و ظاهر المبسوط الإجماع عليه لإطلاق 
الأدلّه و عموماتهاء و لما ورد فى أخيارنا أنّ صاحب الزمان عليه السلام إذا قام و ظهر قطع أيدى بنى شيبه؛ و علق أيديهم على 
النغهوو قاد مقادنه هو لاك مداق الله 


و عن ابن إدريس الجزم بعدم القطع؛ لأن الناس فى غشيانها و دخولها شرع سواء كالحمامات و المساجد الأخرى, فلا تكون 
السرقه من حرزء و أمّا روايه القائم عليه السلام فيحتمل لفسادهم لا للسرقه؛ و ربما يقال بعدم القطع لكون الستاره ليس لمالكك 
معتّن» و يشترط فى السرقه أن يكون من مالكك معتّن» و الملاكك هو ضابط السرقه بأن يسرق من حرزء فإن ثبت فى الستاره فهوء 
و إِنَا فلا يقطع. و لا أقل من الشبهه الدارءه. إِنَا أن يقال بالخبرء و بأنّه من مختضات مسجد الحرام 


السرقه على ضوء القرآن و السنهه ص: ١7١‏ 
و للإجماع؛ وقد أشكل المحمّق فى القطع. 


و يلحق بستاره الكعبه معلقات الحضرات المشرّفه للأئمه الأطهار عليهم السلام من باب تنقيح المناط الاطمئنانى» فتأمّل. 


/ملن». لالمو اط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 


و فى تحرير الإمام الخمينى قدس سره: و هل يقطع سارق ستاره الكعبه؟ قيل: نعم» و الأقوى عدمه؛ و كذا سارق ما فى المشاهد 
المشرّفه من الحرم المطهّر أو الرواق و الصحن. 


و فى السرائر: و من سرق من ستاره الكعبه ما قيمته ربع دينار وجب قطعه. دليلنا الآيه و الخبر الذى رواه أصحابناء أَنْ القائم عليه 
السلام إذا 


/للم». لالواط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


قام قطع أيدى بنى شيبه و علق أيديهم على البيت» و نادى مناديه: هؤلاء سرّاق الله هكذا أورده شيخنا أبو جعفر الطوسى: و 
الذى ينبغى تحصيله فى ذلكك. أنْ الأصل براءه الذمّه و ليس الستاره فى حرزهء و الآيه فمخصوصه بلا خلافء و الخبر ليس فيه 
باوقيي ا0 انام عليه جلدم والطتهم علي الهم اشرارا متايه | عباتيل 5 يمع الور يوار فو وال لكيه اللريي كو مغر 
تحت قفل و غلقء أو يقطعهم لأ-مر آخر و سرقه اخرى من مال الله تعالى. و على هذا التحرير لا-قطع على من سرق بوارى 
المسجد إذا لم تكن محرزه بغلق أو قفل. و قد ذهب شيخنا أبو جعفر إلى أنْ من سرقها يجب عليه القطع, و هذه جميعها 
تخريجات المخالفين و فروعهم؛ و ليس لأصحابنا فى ذلكك نصّ و لا إجماع, و الأصل براءه الذمّه و حقن الدماء .0١١‏ 


)١(‏ السرائر ": لهك 
السرقه على ضوء القرآن و السنه. ص: ١/1‏ 
الفقه المقارن العامى: 


جاء فى الفقه على المذاهب الأربعه: سرقه الكعبه المشرّفه: المالكيه قالوا: من سرق شيئاً من داخل الكعبه المشرّفه» فإن كان فى 
وقت أذن له بالدخول فيه لم يقطع لأننّه لا حرز فى حقّهه و إِلَا قطع إن أخرجه لمحل الطواف و ممما فيه القطع ما عليهاء و ما علق 
بالمقام و نحو الرصاص المسمّر فى الأساطين؛ أفاده فى حاشيه الأصل. الشافعيه قالوا: يقطع من سرق ستر الكعبه إن خيط عليها 
لأنْه حينئذٍ محرز. الحنابلع قالوا: إن من سرق شيئاً من أستار الكعبه أو من داخلها و كان يساوى ثمنه نصابا فإنّه يجب عليه القطع. 
لأنه انتيكف تحرمه بيك الله :تعالى قدل ذلك على تبعف إبماتةة 


/ملن»م. لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرم 


أو عدم معرفته بعظمه حرمه الكعبه المشرّفه و نسبتها إلى الله تعالى» فيجب أن يشدّد عليه و يقطع بسرقته. الحنفيه قالوا: من سرق 
من أستار الكعبه ما يبلغ ثمنه مقدار نصاب فلا يجب عليه القطع لأنْه لا مالك له؛ و لأنه ربما قصد بها التبرّكك. و قيل: إن القطع 
فى سرقه ستاره الكعبه على الخواصٌ الذين قوى إيمانهم؛ و عرفوا عظمه حرمه بيت الله الحرام؛ و نسبه الكعبه إلى ربٌ العرّه 
تباركك و تعالى لما ورد فى الححديث من تغليظ العقوبه على السارق فى الحرم, أمَا رعاع الناس و عوامهم الذين غلظ حجابهم و 
جهلوا كونهم فى حضره اللّه تعالى» و غابوا عن تعظيمها فإِنّهم يعزّرونء و لا يقطعون بسرقه بعض أستارها .0١١‏ 


ثم يتعرّض المؤلف إلى سرقه المسجد و اختلاف المذاهب فيه؛ فراجع. 


.185 :0 الفقه على المذاهب الأربعه‎ )١( 
السرقه على ضوء القرآن والسنه» ص: إزة ا‎ 


فى (المغنى) (فصل) و إن سرق باب مسجد منصوباً أو باب الكعبه المنصوب أو سرق من سقفه شيثاً أو تأزيره ففيه وجهان. 
أحدهما: عليه القطع؛ و هو مذهب الشافعى و أبو القاسم صاحب مالكك و أبى ثور و ابن المنذر لأنّه سرق نصاباً محرزاً بحرز مثله 
لا شبهه له فيه فيلزمه القطع كباب بيت الآدمى. و الثانى: لا قطع عليه و هو قول أصحاب الرأى لأنّه لا مالكك له من المخلوقين فلا 
يقطع فيه كحصر المسجد و قناديله فإنّه لا يقطع بسرقه ذلكك وجهاً واحداً لكونه ممما ينتفع به فيكون له فيه شبهه. فلم يقطع به 
كالسرقه من بيت المال» و قال أحمد: لا يقطع بسرقه ستاره الكعبه الخارجه منهاء و قال القاضى: هذا محمول على ما ليست 


/للهه. لالو اط أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمرم 


بمخيطه لأنّها إنّما تحرز بخياطتها. و قال أبو حنيفه: لا قطع فيها بحال لما ذكرنا فى الباب .0١١‏ 


82 1١ المفق‎ ( 

السرقه على ضوء القرآن و السنهء ص: ١78‏ 
الفرع الثانى هل يقطع من سرق من كم الإنسان؟ 
اشاره 


ذهب المشهور إلى التفصيل بين الكمّ الظاهر فلا يقطع لعدم صدق الحرزء و بين الكت الباطن و تحت الثياب فإنّه بمنزله الحرزء 
فيقطع كما ورد فى الروايات الشريفه كخبر السكونى. 


عن الإمام الصادق عليه السلام و قد اتى أمير المؤمنين عليه السلام بطرّار قد طرٌ دراهم من كم رجل فقال: إن كان طرٌ من قميصه 
الأعلى لم أقطعه. و إن كان طرٌ من قميصه الأسفل قطعناه. 


وقد اختلف الأصحاب فى معنى الظاهرء فذهب الشهيد الثانى قدس سره أنْ مقتضى الأخبار أن المراد بالظاهر ما فى الثوب 
الخارج سواء كان بابه فى ظاهره أم باطنه» و سواء كان الشدّ على تقديره من داخله أو خارجه. 


و فى كشف اللثام: إِنّ المراد بالظاهر ما على الثوب الأ-على؛ و باطن ما على تحته؛ و لا يختلف الحال فيهما بأن يكون المال 
مشدوداً أو لاء كان الشدّ من خارج أو داخل. 


و ذهب أبو حنيفه إمام الحنفتّه إلى القول بالتفصيل بين شدّه فعليه القطع و إِلَما فلا و الشافعى إمام الشافعتّه لم يفضّلى بهذا 
التفصيل. 


و قال صاحب الجواهر :)١١‏ لعل من الباطن الجيب فى باطن القميص 


)١(‏ الجواهر ١ع‏ هم 
السرقه على ضوء القرآن و السنه. ص: 1١7/4‏ 


الأعلى و من هنا قال فى الروضه: و المراد بالجيب الظاهر ما كان فى ظاهر الثوب الأعلى و الباطن ما كان فى باطنه أو فى ثوب 
داخل مطلقاًء ثم حكى عن الخلاف و المبسوط أنه سمعت فى الكمّ و الجيب قال: و الأخبار فى ذلك مطلقه 


/لم». لاطأو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 
فى اعتبار الثوب الأ-على و الأسفل فيقطع فى الثانى دون الأموّلء و هو موافق للخلا.ف و مال إليه العلشامه فى المختلف. و جعله 
المشهور. 


و هو فى الكت حسن أمّا فى الجيب فلا ينحصر الباطن منه فى ما كان فوقه ثوب آخرء بل يصدق به و بما كان فى باطن الثوب 
الأ-على كما قلناه. و يرى صاحب الجواهر عدم الفرق فى ذلكك بين الك و الجيبء و الملاك هو الطرّ من الأعلى من قميصه فلا 
قطع» و إن طرٌ الأسفل من قميصه قطع على جعل من الأعلى و الأسفل مفعولين لطرّء و ربما يؤيّد ذلكك العرف. 


والمختار أنْ الأعلى هو الثوب الظاهرى سواء كان من الأعلى أو الأسفلء و المراد من الأسفل هو الثوب الباطن أو باطن الثوب 


وذهب السئّد الخوئى قدس سره إلى عدم القطع فى الطرّار و المختلس .)١١‏ 


و قال فى الهامش: و ذلك لأنهما لا يأخذان المال من حرز مضافاً إلى عدّه روايات تدلّ على ذلك منها معتبره عبد الرحمن بن 
أبى عبد الله عن أبى عبد الله عليه السلام و معتبره السكونى و صحيحه عيسى بن صبيح, و أمَا صحيحه منصور بن حازم الدالّه 
على القطع فهى مطلقه؛ و لا بد من رفع اليد عن إطلاقها 


.778 مسأله‎ 73/1١ :١ التكمله‎ )١( 
١72 السرقه على ضوء القرآن و السنهء» ص:‎ 
و تقييده بطرّار طرّ من غير قميصه الأعلى بقرينه معتبره السكونى المتقدّمه.‎ 


وذهب السئّد الإمام قدس سره 9 لو سرق من جيب إنسان فإن كان المسروق محرزاء كأن كان فى الحب الذى تحت الثوب 


/للن». لالو اط أ أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


تحرزه؛ فالظاهر ثبوت القطع, و إن كان فى جيبه المفتوح فوق ثيابه لا يقطع, و لو كان الجيب فى بطن ثوبه الأ-على فالظاهر 
القطع. فالميزان صدق الحرز» وهو المختار. 


وفى اللمعه و روضتها: (و الجيب و الككمّ الباطنان حرزء لا الظاهران) و المراد بالجيب الظاهر: ما كان فى ظاهر الثوب الأعلى؛ و 
الباطن ما كان فى باطنه» أو فى ثوب داخل مطلقاً. أمَا الك الظاهر فقيل: المراد به ما كان معقوداً فى خارجه لسهوله قطع السارق 
له فيسقط ما فى داخله و لو فى وقت آخرء و بالباطن ما كان معقوداً من داخل كمٌّ الثوب الأعلى أو فى الثوب الذى تحته مطلقاً. 
وقال الشيخ فى الخلا-ف: المراد بالجيب الباطن: ما كان فوقه قميص آخرء و كذا الكمّ سواء شدّه فى الكمّ من داخل» أم من 
خارج. و فى المبسوط: اختار فى الك عكس ما ذكرناه» فنقل عن قوم أنه إن جعلها فى جوف الكمّ و شدّها من خارج فعليه 
القطع؛ و إن جعلها من خارج و شدّها من داخل فلا قطع. قال: و هو الذى يقتضيه مذهبنا و الأخبار فى ذلك مطلقه فى اعتبار 
الثوب الأ-على و الأسفل فيقطع فى الثانى دون الأوّلء و موافق للخلاف و مال إليه فى المختلف و جعله المشهور, و هو فى الكمّ 
حسن. أمّا فى الجيب فلا ينحصر الباطن منه فيما كان فوقه ثوب 


.٠١ تحرير الوسيله ؟: 6885 مسأله‎ )١( 
١ا/لا/ السرقه على ضوء القرآن و السنهء ص:‎ 
.)١١ آخرء بل يصدق به و بما كان فى باطن الثوب الأعلى كما قلناه‎ 


و فى السرائر: فإن سرق إنسان شيئاً من كم غيره أو جيبه» و كانا باطنين وجب 


/لملن». لالمواط ا أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 


عليه القطع على ما رواه أصحابناء فإن كانا ظاهرين لم يجب عليه القطع, و كان عليه التأديب و العقوبه بما يردعه عن موافقه مثله 
فى مستقبل الأوقات .)7١‏ 


و فى رياض المسائل: ١‏ (و لا يقطع من سرق من جيب إنسان أو كمّه الظاهرين» و يقطع لو كانا باطنين) للخبرين: 


أحدهما: القوى 7: (إِنْ أمير المؤمنين عليه السلام اتى بطرّار قد طرّ من كمّ رجل فقال: إن كان طرّ من قميصه الأعلى لم أقطعه. 
و إن طرّ من قميصه الداخل قطعته). 


و نحوه الثانى 06 و ضعف سنئده كالول إن كان مجو بالشهره الظاهره و المحكثه في المختلف «)» و المسالكك 34 و 
غيرهماء بل لم أجد الخلاف فيه كما صرّح به بعض الأجلف وفى الغنيه «7» و عن الخلاف )/١‏ ِنَّ عليه إجماع الإمامته. 


و به مضافاً إلى الخبرين يجمع بين ما دل على قطع الطرّار بقول مطلق 


.569 :9 اللمعه‎ )١( 

(؟) السرائر : 97ع. 

(») الوسائل 18: 405 الباب ١7‏ حدّ السرقه. الحديث ”. 

(6) الوسائل 18: 405 الباب ١‏ حدٌ السرقه» ذيل الحديث ”؟. 
(0) المختلف ": 2/الا. 

(©) المسالكك 7: 507. 

(0) الغنيه (ضمن الجوامع الفقهته): .08١‏ 

(6) الخلاف 5: هلاء» كتاب السرقه. المسأله ١ه.‏ 

السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: 178 


كالخبر :)١١‏ «يقطع التّاش و الطرّار و لا يقطع المختلس» و ادل على عدم قتله كذلكك كالصحيح «'): «عن الطرّار و التئِاش و 
المختلسء قال: لا يقطع). 


و نحوه المرسل 10 كالموتّق بحمل الأوّل على الطرٌّ من الأسفلء و الأخيرين على العكسء مع احتمال الأول الحمل على التقتّه 
لكونه مذهب العامّه؛ كما يستفاد من الخلاف حيث قال: و قال جميع الفقهاء عليه القطع؛ و لم يعتبروا قميصاً فوق 


/ملن»م. لالواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


قميص. إِلَا أن أبا حنيفه قال: إذا شدّه فعليه القطع» و الشافعى لم يفصّل. 


و ظاهر الخبرين المفضٌّللين أنْ المراد بالظاهر ما فى الثوب الخارج سواء» كان بابه فى ظاهره أو باطنه» و سواء كان الشدّ على 
تقديره من داخله أم خارجه؛ كما صرّح به فى المسالكك «ع, و حكاه فى الروضه «4) عن الخلااف و المختلف و فيه: إِنْه 
المشهور) (5). 


.” حدّ السرقه. الحديث‎ ١7 الوسائل 18: 400 الباب‎ )١( 
.6 حدّ السرقه. الحديث‎ ١7 الوسائل 18: 400 الباب‎ )١( 
.١ حدّ السرقه. الحديث‎ ١17 الوسائل 16: 205 الحديث‎ )©( 
."07 :7 المسالكك‎ )( 

(0) الروضه البهته 9: /ا” 9ع5. 

.١77 11/1١ :٠١ رياض المسائل‎ )©( 

السرقه على ضوء القرآن و السنهء» ص: ١78‏ 

الفقه المقارن العامى: 


جاء فى الفقه على المذاهب الأمربعه: (من شقٌّ الجيب أو الكمّ) الحنفيّه قالوا: من شق صرّه للنقود أو الهميان أو الجيب و المراد 
الموضع المشدود فيه دراهم من الك و أخذ الدراهم لم يقطع و إن أدخل يده فى الكمّ قطع لأنّه فى الحاله الأولى الرباط من 
خارج فبالشقٌ يتحقّق الأخذ من خارج فلا يوجد هتكك الحرزء و فى الحاله الثانيه الرباط من داخل فبالشقٌ يتحمّق الأخذ من الحرز 
وهو الكت ولو حل الرباط ثم أخذ المال. فإذا كان الرباط من خارج يقطع و إن كان من داخل الكمٌ لا يقطع لأنّه أخذها من 
خارج الكتّ. المالكيه و الشافعيّه و الحنابله و أبو يوسف قالوا: يقطع على كل حال لأنَّ فى صوره أخذه من خارج الكمّ إن لم 
يكن محرزاً بالكمّ فهو محرز بصاحبه. و إذا كان محرزاً بصاحبه. و هو نائم إلى جنبه فلأن يكون محرزاً به و هو يقظانء و المال 


يلاصق 


/مالن». لالو اط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرم 


بدنه أولى فيقطع. 


ثم يذكر المؤلّف مناقشه الحنفتّه لهم فراجع .0١1١‏ ثم يذكر سرقه القطار و السرقه من الأقارب. 


.181/ :2 الفقه على المذاهب الأربعه‎ )١( 

السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: 18٠١‏ 

الفرع الثالث هل يقطع من سرق الثمره و هى على الشجره؟ 
اشاره 


ذهب المشهور كما فى ظاهر النصوص المستفيضه إلى عدم القطع. إِلَا إذا كانت الشجره فى حرزء كما ذهب العلّامه فى القواعد 
و ولده فخر المحقّقين فى الإيضاح إلى ذلك بأنّه لو كانت الشجره فى موضع ترز كالدارء فالأولى القطع بسرقه ثمرها مطلقاًء 
عن الإمام الصادق عليه السلام فى رجل سرق من بستان غدقاً قيمته درهمان. قال: يقطع بناءً على أُنّها ربع دينار. و قد سرق من 
الخرز. 


و أشكل صاحب الجواهر على من أطلق فى عدم القطع حنّى مع الحرز بغلق و نحوه؛ بقوّه انصراف الإطلا-ق نضا و فتوى» و 
أجاب بأنْ الحكم الأوّلى باعتبار الغالب من الثمار على الأشجار فى الطرق و ما شابه لا حرز لها. 


و ذهب الشيخ الصدوق إلى أنْه لو أكل داخل الحرز و إن بلغ النصاب فلا قطع عليه فإنّه مع الإتلاف فى الحرز فيضمن المال و 
يعزّر للتأديب» و إن أكل خارج الحرز و بلغ النصاب. فإنّهِ يصدق عليه السرقه و تقطع يده. 


و قال السيّد الإمام قدس سره: لا إشكال فى ثبوت القطع فى أثمار الأشجار بعد قطفها و حرزهاء لا فى عدم القطع إذا كانت على 
الأشجار إن لم تكن الأشجار محرزه, و أمَا إذا كانت محرزهء كأن كانت فى بستان مقفل فهل يقطع بسرقه ثمرتها أو لا؟ الأحوط 
بل الأقوى عدم القطع. 


السرقه على ضوء القرآن و السنهه ص: ١8١‏ 


أقول: ذهب السئد إلى التفصيلء و ما قاله فى الشقين الأوّلِين كما عند 


/للم». لوطأو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمرمط 


البشهون و يوافق إطلاق الأدله و التصرصيوو أما الشق الأخير قاعفبان التصوض التداله غلى عدم القطع و إطلاقها أو باعتبار عدم 
صدق الحرز بالنسبه إلى الثمار دون الأشجار. 


وقى اللمعه و روضعيا: (الرابعه: لا قطع فى سرقه الثمر على شجره) و إن كان محرزاً بحائط و غلق؛ لإطلاق النصوص الكثيره 
بعدم القطع بسرقته مطلقاً (و قال العلّامه) جمال الدين (ابن المطهّر) رحمه الله و تبعه ولده فخر المحقّقين: (إن كانت الشجره 
داخل حرز فهتكه و سرق الثمره قطع)؛ لعموم الأدلّه الداله على قطع من سرق من حرز فتختصّ روايات الثمره بما كان منها فى 
غير حرز بناءً على الغالب من كون الأشجار فى غير حرز كالبساتين و الصحارى. و هذا حسن مع أنه يمكن القدح فى الأخبار 
الداله على عدم القطع بسرقه الثمر» إذ ليس فيها خبر صحيح, لكنّها كثيره و العمل بها مشهورء و كيف كان فهو غير كافٍ فى 
تخصيص ما عليه الإجماع فضلًا عن النصوص الصريحه الصحيحه و لو كانت مراعاه بنظر المالكك فكالمحرزه إن ألحقناه بالحرز. 


و فى السرائر: و من سرق شيئاً من الثمار و الفواكه؛ و هى بعد فى الشجر ما لم تؤخذ من أغصانها و أعذاقهاء لم يكن عليه قطع, 
بل ةب عاديا ى يحل لذها أ كل منهاء و له يحمله بعد على حال على ها قذهاد قن كنابتا هذاء فأنا إذا شرق شيا متها بمقدار 
ما يجب فيه القطع بعد أخذها من الشجر و يكون فى حرز وجب عليه القطع كما يجب فى سائر الأموال .١١‏ 


000 السرائر ؟. لالع 
السرقه على ضوء القرآن و السنه. ص: ١/85‏ 


و فى رياض المسائل: « (و لا يقطع فى) سرقه 


/مله»م. لالواط أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمم 


(الثمر) و هو (على الث لشجرء و يقطع سارقه بعد) صرمه و (إحرازه) بلا خلاف فى الأخير؛ على الظاهر المصرّح به فى التنقيح ,01١‏ 
للعيوفانة و عصرض ماباتى عق يعض التفيو ص وعق الأشير فى الأول مطلناء لاطلاق التصوض البيقفيه فى اين بملها. 


و أحدهما: القوىٌ :)"١‏ «لا قطع فى ثمر و لا كثرا و الكثر: شحم النخل. 


و منها القوىٌ الآخر: «قضى النبيَ صلى الله عليه و آله فيمن سرق الثمار فى كمّه فما أكل منه فلا شى ء عليه و ما حمل فيعزّر و 


يغرم قيمته مرّتين). 
و منها «”: «لا يقطع من سرق الفاكهه, فإذا مر بها فليأكل و لا يفسد). 


و إطلاقها و إن شمل صوره السرقه بعد الصرم و الإحراز إِنَا أنّه مقتّد بما قبلهما بالإجماع و الخبر 5': «إذا أخذ الرجل من النخل 
و الزرع قبل أن يصرم فليس عليه قطع, فإذا صرم النخل و حصد الزرع فأخذ قطع» مع إمكان دعوى تبادر كون الثمره على 
الشجره من إطلاق الأخبار فيختصٌ به و لا يحتاج إلى التقييد. 


و قنده الفاضل )8١‏ و ولده بما إذا لم تكن الشجره فى موضع محرز كالدارء و إِلَا فالأولى القطع عملًا بالقواعد» و طعناً فى سند 
النصوصء و جمعاً بينها و بين 


."/4 :© التنقيح الرائع‎ )١( 


.” الوسائل 017/:18 الباب 77 حدٌّ السرقه. الحديث‎ )١( 

() الوسائل 017/:18؛ الباب 77 حدّ السرقه. الحديث «. 

(*) الوسائل 017/:18؛ الباب 77 حدّ السرقه. الحديث 6. 

(0) إيضاح الفوائد ©: 070 و .0١‏ 

السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: 187 

ما دل على القطع على الإطلاق كالخبر :)1١‏ «فى رجل سرق من بستان عذقاً قيمته درهمانء قال: يقطع به. 


وهو حسن لولا 


/لل0». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


الشهره الجابره لضعف النصوصء و ضعف الخبر الأخير؛ و شذوذ ما دل عليه من القطع بالدرهمين» مع عدم وضوح شاهد على 
الجمع غير مراعاه القاعده» و تخصيصها بها بعد ما عرفت من اعتبارها غير مستنكر كما خض ص بمثلها قاعده حرمه التصرّف فى 
الثمره للغير بالأكل و لو بشرائطه المقرّره. و لا بُعد فى كون ما نحن فيه من ذلكك القبيل؛ إِلَا أن يتأمّل فى دلاله النصوص بعدم 
صراحتها فى عدم القطع فى محل النزاع بقوّه احتمال اختصاصها بصوره عدم الإ-حراز كما هو الغالب, و إليه أشار شيخنا فى 
الروضه «27)» و به استحسن التقييد) «*. 


.7 الوسائل 17/:18 الباب 77 حدّ السرقه. الحديث‎ )١( 
.50٠ :4 الروضه البهته‎ )0( 

(*) رياض المسائل :٠١‏ 17/7 17. 

السرقه على ضوء القرآن و السنهء ص: ١88‏ 

الفقه المقارن العامى: 


جاء فى الفقه على المذاهب الأمربعه: فى سرقه الثمر المعلق على الشجر: الشافعته و الحنفيه قالوا: لا قطع فى أكل الفاكهه على 
الشجره و الزرع الذى لم يحصد لعدم الإحرازء ولا الجمار و لقوله صلى الله عليه و آله: (لا قطع فى ثمر و لا كثر) قال محمّد: 
الثمر ما كان على رؤوس النخلء و الكثر: الجمار. و قال عليه الصلاه و السلام: (لا قطع فى الثمار)» و روى أبو داود فى المراسيل 
عن جرير بن حازم عن الحسن البصرى أنّ النبى صلى الله عليه و آله قال: (إِنَى لا أقطع فى الطعام) و ذكره عبد الحقّ و لم يعله 
بغير الإرسال و هو ليس بعله عندهم. المالكيه قالوا: يجب القطع فى الفاكهه المعلّقه على الشجر إذا كان له حرز لما روى أن 


سيدنا عثمان بن عفان قطع من سرق ثمره (أترجه) و 


/ملن». لالمو اط أو [//:ؤمااط :لام لمعأمعوعمرمط 


وافقه الصحابه على ذلكك. و لأنه مال متقوّم» و كذلكك الفيز الرطيه إذا كاك محرو مراعاك رمه المال البكتاراه قالراة بض أن 
يقَوّم قيمته مرّتين و الأثمه الثلا.ثه قالوا: يجب على السارق قيمه الثمار فقط. الشافعيه قالوا: لا يقطع فى الثمر الرطب إذا كان غير 


محرز أمَا إذا كان الثمر فى ببت أو فى حرز فإِنّه يقطع فيه .)١١‏ 


ثم يتعرّض المؤلّف إلى سرقه الأشربه المحرّمه بأنّهِ انَفق الأئمه بأنّه لا يجب القطع فى سرقه الأشربه المسكره مثل الخمر و الأنبذه 
و الخل و غيرها .. و كذلكك سرقه آلات الطرب و سرقه المصاحف و كتب العلم و الأدبء فراجع. 


.١70 :0 الفقه على المذاهب الأربعه‎ )١( 
186 السرقه على ضوء القرآن والسنه» ص:‎ 


و فى (المحلّى) 7188 مسأله: ما يجب فيه على آخذه القطع. قال أبو محمّد: تنازع الناس فى أشياء فقال قوم: لا قطع فى سرقتهاء و 
قال قوم: فيها القطع من ذلك الثمر و الجمار و الشجر و الزرع يذكر المؤلّف روايات الباب ثم قال: و أمَا ساق الشجر و النخل و 
أغصانه فلا يقع عليه اسم ثمر أصنًا لا فى اللغه و لا-فى شريعه؛ و اختلف المتأترون فى هذا فقال سفيان الثورى: لا قطع فيما 
يفسد من يومه من الطعام مثل الثريد و اللحم و ما أشبهه لكن يعزّْرء و إذا كانت الثمره فى شجرتها لم تقطع اليد فى سرقتها لكن 
يعزّر. قال أبو حنيفه: .. ولا يقطع فى شىء من الفواكه الرطبه كانت فى الدور أو فى الشجر فى حرز كانت أو فى غير حرزء و 
كذلك البقول كلهاء و كذلكك ما يسرع إليه الفساد من اللحم و الطعام كله 


/مالم». لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمرمط 


كان فى حرز أو فى غير حرز و لا قطع فى الملح و لا فى التوابل .. و قال مالكك: كل ما كان من الفواكه فى أشجاره و الزرع فى 
مزرعته فلا قطع فى شى ء منه و كذلكك الأنعام فى مسارحها فإذا أحرزت الأنعام فى مراح أو دار ففيها القطع .. و قال أبو ثور: إذا 
كانت الفواكه فى أشجارها رطبه أو غير رطبه و كان الفسيل فى حائطه و كان كلّ ذلك محرزاً ممنوعاً ففيه القطع و قال فيما عدا 
ذلكه بقل سعالكف ,قال أرو كسد : فلها حتفو كينا كر نا نظرها فى اكه و كرتا فى اقول أنى قو فرجدثاء صوحها إلا اشقراطه 
الحرز فقطء فإنّ الحرز لا معنى له على ما ببنا قبل. 
0 ل و ل ا 

و يقول أبو ثور: هذا إِنّما صح لموافقه عموم قول الله تعالى وَ السَارِقَ وَ السَارِقَهُ فَاقْطعُوا أي يهط »»١١‏ و بحكم رسول الله صلى 
لله عليه و آله بقطع السارق عموماً دون 


."3/ المائده:‎ )١( 
182 السرقه على ضوء القرآن و السنهء» ص:‎ 


اشتراط حرزء و قول أبى ثور مخالف للأحاديث المذكوره قبل هذا لأنّها واهيه» و لا حيجه لا فى صحيح ثم نظرنا فى قول مالكك 
و الشافعى» فوجدنا حتجتهما إِنْما هى خبر عمرو بن شعيب و ابن المسيّب و خبر حميد بن قيس و عبد الرحمن بن عبد الله لا 
حتجه لهما غيرهماء و قد بتنا أن هذه الأخبار فى غايه الوهن و أنْ الاحتجاج بالواهى باطل ١١‏ .. 


و فى (المغنى) مسأله قال: إِنَا أن يكون المسروق ثمراً أو كثراً فلا قطع فيه» يعنى به الثمر فى البستان قبل إدخاله فى الحرز فهذا لا 
قطع فيه عند أكثر الفقهاء 


/للن». لالو اط ا أو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعمرمط 


كذلكك الكثر المأخوذ من النخل و هو جمار النخل .. ثم يذكر المؤلّف اختلاف الأقوال فى المسأله ثم يتعرّض إلى غرامه من 
سرق الثمر المعلق؛ فراجع ."١‏ 


مرعشى نجفى» سيد شهاب الدينء السرقه على ضوء القرآن و السنه» در يكك جلدء قم - ايران» ه ق 


السرقه على ضوء القرآن و السنه؛ ص: 1١88‏ 


)الل 1د 0 

188:٠١ المغنى‎ )0( 

السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: /181 

الفرع الرابع هل يقطع من سرق فى عام المجاعه؟ 

اشاره 

ذهب المشهور بل الأشهرء بل صاحب الجواهر يقول: بلا خلاف أجده إلى عدم القطع. و يدل عليه الأخبار المستفيضه فى 
المقام. 


1 
كدو لقة السكونى :)١١‏ عن على بن إبراهيم» عن أبيه» عن النوفلى» عن السكونىء عن أبى عبد الله عليه السلام: (لا يقطع السارق 


و فى خبر عاصم بن حميد و عن عدّه من أصحابناء عن سهل بن زياد» و عن محمّد بن يحيى؛ عن أحمد بن محمّد؛ جميعا عن 
علي بن الحكم؛ عن عاصم ابن حميدء عممن أخبره» عن أبى عبد الله عليه السلام؛ قال: كان أمير المؤمنين عليه السلام لا يقطع 
السارق فى أيام المجاعه. و رواه الشيخ بإسناده عن سهل بن زياد. 

و فى خبر زياد القندى: محتّرد بن يعقوب» عن محتّرد بن يحيى» عن محمّد ابن أحمد» عن محمد بن عيسى بن عبيد» عن زياد 
القندىء عن ذكره. عن أبى عبد الله عليه السلام؛ قال: لا يقطع السارق سنه المحل فى شى ء ممما يؤكل مثل الخبر و اللحم و 
أشباه ذلكك. 


فوواة الضلوق بامتاده عن وباقيق مرواث القندى إن أنه قال: و اللحم 


/للم». لالو اط ا أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 


." الباب 70 من أبواب حدٌ السرقه. الحديث 201 ”7 و‎ 87١ :18 الوسائل‎ )١( 


البرقه على قوع القر ان 


/لملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


والسنه.» ص: 1١88‏ 

و القثاء. 

و فى الفقيه: لا يقطع السارق فى عام مجدبه؛ يعنى فى المأكول دون غيره. 
و قيل بالتفصيل بين الطعام المسروق بين الموجود المقدور عليه و غيره. 


و ظاهر النصوص الإطلاق و العموم, و إن قيل فى بعضها التقييد بالمأكول كما فى الفقيه: إلَا أنه أجيب عنه بأنّ ما قاله هو رأيه و 
ليس من الخبز. 


و أمَا النفصيل بين الطعام المسروق بين الطعام الموجود و المقدور عليه و إن كان بثمن غَالٍ فإنّه مع سرقته يقطعء و إِلَا فلا ذهب 
إلى ذلك الشيخ فى المبسوط و من العامّه الشافعى. 


و قيل بالتفصيل بين المضطرٌ فلا يقطع و غيره فيقطع, و الظاهر إطلاق النصوص فلا فرق بينهما. 


و ذهب الستيد الخوئى قدس سره ١١‏ إلى عدم القطع فى مّن سرق طعاماً فى عام المجاعه؛ و قال فى الهامش: بلا خلاف ظاهر و 
قزل غلى ذلكه مشيره السكوت 6 و مقرقة الأخرص . 


وعند السيد الخمينى قدس سره: لا-قطع على السارق فى عام المجاعه إذا كان المسروق مأكولًا و لو بالقوّه كالحبوب و كان 
السارق مضطرًاً إليه» و فى غير المأكول و فى المأكول فى غير مورد الاضطرار على إشكالء و الأسحوط عدم القطع. بل فى 
المحتاج إذا سرق غير المأكول لا يخلو من قوّه .07١‏ 


و بما ذكرنا ظهر وجه كل شق من التفصيل. 


)١(‏ تكمله المنهاج :١‏ لامك مسأله /717؟. 
(1) التحرير ؟: 5885 مسأله .١7‏ 
السرقه على ضوء القرآن والسنه» ص: 1/4 


وفى اللمعه و روضتها: (و كذا) لا يقطع (من سرق المأكول المذكور) فى عام المجاعه (و إن استوفى) باقى (الشرائط) لقول 
الصادق عليه السلام: (لا يقطع السارق فى عام سنه يعنى فى عام مجاعه) 


/ملم». لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


وفى خبر آخر كان أمير المؤمنين عليه السلام لا يقطع السارق فى أيام المجاعه و عن الصادق عليه السلام قال: لا يقطع السارق 
فى سنه المحل فى كل شى ء يؤكل مثل الخبز و اللحم و أشباه ذلكك. و المطلق فى الأَوّلِين مقتِد بهذا الخبر» و فى الطريق ضعف 
و إرسال. لكنّ العمل به مشهور و لا رادً له. و أطلق المصئّف و غيره الحكم كذلك من غير تقيبد بكون السارق مضطرًاً إليه و 
عدمه تبعاء لإطلاق النصٌ و ربما قنده بعضهم بكونه مضطراً و إلا قطع, إذ لا دخل للمجاعه مع غنى السارق. و لا بأس به. نعم لو 
اشتبه حاله انّجه عدم القطع أيضاً. عملا بالعموم؛ و بهذا يندفع ما قيل إِنّ المضطرٌ يجوز له أخذه قهراً فى عام المجاعه و غيره» لأَنَّ 
المشتبه حاله لا يدخل فى الحكم مع أنَا نمنع من جواز أخذ المضطرٌ له قهراً مطلقاًء بل مع عدم إمكان إرضاء مالكه بعوضه كما 
سبق و هنا الثابت الحكم بكونه لا قطع إذا كان مضطرًاً مطلقاً و إن حرم عليه أخذه. فالفرق واضح. و المراد بالمأكول هنا مطلق 
المأكول بالقوّه أو فعلًا كما يتنه عليه المثال فى الخبر .)١١‏ 


و فى السرائر: و روى أصحابنا عن الصادق جعفر بن محمّد عليهما السلام أنه قال: لا قطع على من سرق شيئاً من المأكول فى عام 
المجاعه .)3١‏ 


وفى رياض المسائل: «و كذا لا يقطع فى سرقه مأكول عام) سنه أى (مجاعة)» سواء كان مأكونا بالفعل أو بالقوّه. بلا خلاف 
ظاهر و محكى فى بعض 


)١(‏ اللمعه 4: 7"8؟,. 
(3) السرائر *: 888 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: الحا 


العبائر» و نسب إلى 


/للم». لالمو اط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرم 


روايات الأصحاب فى الغنيه 4١3‏ و السرائر ١؟0.‏ 

و منها: القوى 23: «لا يقطع فى عام سنه) يعنى مجاعه؛ و نحوه آخر (6). 

و إطلاقهما و إن شمل سرقه المأكول و غيره إِلَا إنّه مقتِد بالأوّل بالاتّفاق على الظاهر. 

و ظاهر الخبر «0): «لا يقطع السارق فى سنه المجاعه فى شىء ممما يؤكل مثل الخبز و اللحم و أشباه ذلكك). 

و أظهر منه آخر مروىٌ 29 فى النهايه : الا يقطع السارق فى عام سنه مجدبه يعنى فى المأكول دون غيره) فتأمّل. 


و لا-فرق فى ظاهر إطلاق النصّ بالفتوى بين كون السارق غتاً غير محتاج إلى المأكول أو فقيراً محتاجاً إليهه و به صرّح شيخنا 
فى المسالكك .)/١‏ 


و يحتمل الاختصاص بالثانى باحتمال اختصاص الإطلاق به بحكم التبادر» و لكن درء الحدّ بالشبهه يقتضى المصير إلى الأوّل) 
49). 


.08١ الغنيه (ضمن الجوامع الفقهته):‎ )١( 

)١(‏ السرائر *: هوع. 

() الوسائل 18: 47١‏ الباب 70 حدّ السرقه. الحديث ”. 
(*) الوسائل 18: 47١‏ الباب 70 حدّ السرقه. الحديث ”. 
(0) الوسائل 18: 47١‏ الباب 70 حدّ السرقه. الحديث .١‏ 
(©) الوسائل 18: 47١‏ الباب 70 حدّ السرقه. الحديث 6. 
(0) النهايه: ./١9‏ 

(8) المسالكك 5: 07". 

.١78 :٠١ رياض المسائل‎ )9( 

السرقه على ضوء القرآن و السنهء ص: ١4١‏ 


الفقه المقارن العامى: 


/للن». لالواط نا أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمرم 


جاء فى (المغنى) فى الهامش: (فصل) قال أحمد (ر) لا قطع فى المجاعه يعنى أنّ المحتاج إذا سرق ما يأكله لا قطع عليه لأنّه 
كالمضطرٌ و روى الجوزجانى عن عمر أنه قال: لا قطع فى عام سنه؛ و قال سألت أحمد عنه فقلت تقول به؟ فقال: إى لعمرى إذا 
حملته الحاجه و الناس فى شدّه و مجاعه؛ و عن الأوزاعى مثل ذلكك و هذا محمول على من لا يجد ما يشترى 


/للن». لالواط ا أو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعمرمط 


به ما يأكله و قد روى عن عمران غلمان حاطب بن أبى بلتعه انتحروا ناقه للمزنى» فأمر عمر بقطعهم ثم قال لحاطب إِنّْى أراكك 
تجيعهم فدرأ عنهم الحدّ لما ظلّه يجيعهم, فأمّا الواجد لما يأكله و الواجد لما يشترى به فعليه القطع, و إن كان بالثمن الغالى 
ذكره القاضى و هو مذهب الشافعى. (فصل) و لا قطع على المرأه إذا منعها الزوج قدر كفايتها أو كفايه ولدها إذا أخذت من 
مالةةسواء أخذت قدو ذلك أو أكثر مله لأنها تتح قدان ذلكك فالزائد يكوق مشت ركا بنا تبفكق أخذه وق كماجاء ذلك فى 


07١ المتن‎ 


.580 :٠١ المغنى‎ )١( 

(0) المصدر: 589. 

السرقه على ضوء القرآن و السنهء ص: ١97‏ 
الفرع الخامس هل يقطع من سرق إنساناً؟ 
اشاره 


ذهب المشهور إلى التفصيل بين الصغير الذى لا يميّز و غيره» و الكلام فى المملوكك» فمن سرق إنساناً صغيراً غير مميز كان لا 
يعرف سيّده من غيره» فإِنّهِ يقطع, لأنّ العبد و ما فى يده لمولاه» فهو ممما يتملكك فمع اجتماع شرائط و أركان السرقه يلزمه القطع 
بلا خلاف ولا إشكال. 

و إن كان كبيراً و مميّزاً فذهب جمع كالعلامه فى القواعد و الشهيد الثانى فى المسالكك إلى عدم القطع لأنّه متحفّظ بنفسه إِلَّا أن 
يكون نائماً أو فى حكمه كالمغمى عليه فهو بحكم الصغير. 

ثم لافرق فى ذلك بين العبد القنّ و المدبّر و أمّ الولد و المبقض إِلَا أنه فى المكاتب وقع فيه اختلاف بناءً على أنه بملكك السييد 


أو أنه خارج عن تماميّه ملكه لانقطاع تصرّف المولى عن العبد المكاتب. 


هذا فى المملوك الصغير و الكبير» أمَا لو سرق حرًا فإمًا أن يبيعه أو لاء فإن باعه فَإنّه يقطع و لكن لا حدًا بل يقطع 


/ملن». لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


دفعاً للفساد. و هذا ما ذهب إليه المشهورء و إِنّما لم يقطع حدًا لعدم كون الحرّ مانا يبلغ النصابء أمَا قطعه لدفع الفساد فقد ورد 
فى الأخبار ذلك .)١١‏ 


() الوسائل: الباب 6 من أبواب حدّ السرقه. الحديث 2 كو”, 


السرقه على ضوء القرآن و السنه. ص: 1١97‏ 
31 ' 
منها موثقه السكونى: عن على بن إبراهيم» عن أبيه» عن النوفلى» عن السكونىء عن أبى عبد الله عليه السلام: أن أمير المؤمنين 


عليه السلام اتى برجل قد باع حرًا فقطع يله. 


لا لا لا 
و خبر عبد الله بن طلحه: و عنه عن أبيه عن محمد بن حفص عن عبد الله بن طلحه قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن 


الرجل يبيع الرجل و هما حرّان يبيع هذا هذا و هذا هذاء و يفرّان من بلد إلى بلد يبيعان أنفسهماء و يفرّان بأموال الناس قال: تقطع 
أيديهما لأنهما سارقا أنفسهما و أموال الناس [المسلمين] و رواه الشيخ بإسناده عن علي بن إبراهيم. 


ومنها: خبر معاويه بن ظريف بن سنان» محمد بن يعقوب» عن محمد بن يحيى» عن محمّد بن الحسين» عن حنان» عن معاويه بن 
ظريف بن سنان الثورى» قال: سألت جعفر بن محمّد عليهما السلام عن رجل سرق حرّه فباعهاء فقال: فيها أربع حدود: أمَا أوّلها 


فسارق تقطع يده .. 
و خبر سنان: سأله عن رجل باع امرأته؟ قال: على الرجل أن يقطع يده. 


هذا و ظاهر النصوص عدم الفرق بين الكبير و الصغير لإطلاقهاء إِلَا أنه ذهب الشيخ إلى تقيبد ذلك بالصغير» على أنَّ الكبير فى 
الغالب متحمّظ على نفسه لا يمكن بيعه» و هو كما ترىء فإنّ المقصود قطع الفساد, لا إجراء الحدّء فلا فرق حينئذٍ فى الإنسان 
الحرّ 


/لام». لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


المسروق بين الصغير و الكبير» و ما قبل إِنّ القطع فى سرقه المال إِنّما جاء من حراسه المال» و حراسه النفس أولى من حراسه 
المال» فهذا من التنقيح المخرج و من القياس الباطل فى مذهبناء كما أنّ ضعف الروايات سنداً مجبر بعمل الأصحابء ولا يقال 
لما كان المقصود قطع الفساد لا الحدّه فَإنّه 


السرقه على ضوء القرآن و السنهء ص: ١5‏ 

لا ينحصر بالقطعء فإنّه يلزمه الاجتهاد فى مقابل النصّ. 

ثم لو سرقه و لم يبعه. فإنّه يؤدّب بما يراه الحاكم من المصلحه للأصلء و لاختصاص النصوص بالبيع» و قيل بالقطع أيضاً. 
و لو كان على المسروق ثياب أو حلي يبلغ النصاب فهل يقطع؟ 


ذهب المشهور إلى عدم القطع و إن كان صغيراً لثبوت يده عليهاء كما فى اللقيط فما بيده له إِلَما أن يفرض سرقه ما على 
المسروق على وجه لم تكن يده عليه فيقطع حينئذٍ لصدق عنوان السرقه. 


و لو كان الحرٌ كبيراً نائماً على المتاع فسرقه و متاعه فهل يقطع؟ 


ذهب المشهور إلى القطع لسرقه المتاع لو كان بمقدار النصاب لو قلنا بن نوم الكبير على المتاع من مصاديق الحرز عند العرف» 
و لسرقه الحرٌ للنصوص السابقه. 


و قال السد الإمام قدس سره: لو سرق حرًا كبيرا أو صغيرا ذكرا أو أنثى لم يقطع حدّاء فهل يقطع دفعا للفساد؟ قبل: نعم, و به 
روايه» و الأحوط ترك القطع و تعزيره بما يراه الحاكم. 


و فى اللمعه و روضتها: (المسأله الخامسه: لا يقطع سارق الحرّ و إن كان صغيراً) لأنّه لا يعدّ مانًا (فإن باعه قيل) و القائل الشيخ و 
تبعه العلامه: (يقطع) كما يقطع السارق؛ لكن لا من حيث أنه سارق» بل (لفساده فى الأرض) و جزاء المفسد 


/ملم». لالواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


القطع (لا حدًا) بسبب السرقه. و يشكل بأنّه إن كان مفسداً فاللازم تخير الحاكم بين قتله. و قطع يده و رجله من خلاف إلى غير 
ذلكك من أحكامه لا تعيين القطع خاصّه. و ما قيل من أن وجوب القطع فى سرقه المال إِنّما جاء لحراسته 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ١46‏ 


و حراسه النفس أولى» فوجوب القطع فيه أولى لا يتم أيضاً؛ لأنّ الحكم معلّق على مال خاصٌ يسرق على وجه خاصٌء و مثله لا 
يت فى الحرٌ. و مطلق صيانته غير مقصوده فى هذا الباب كما يظهر من الشرائط؛ و حمل النفس عليه مطلقاً لا يت و شرائطه لا 
تنتظم فى خصوصيّه سرقه الصغير و ببعه دون غيره من تفويته» و إذهاب أجزائه فإثبات الحكم بمثل ذلكك غير جد.د» و من ثم 
حكاه المصئّف قولًا. وعلى القولين القطع و عدمه لو لم يبعه لم يقطع, و إن كان عليه ثياب أو حلئ تبلغ النصابء لثبوت يده 
عليها. فلم تتحقّق سرقتهما. نعم لو كان صغيراً على وجه لا تتحقّق له اليد انّجه القطع بالمال و مثله سرقه الكبير بمتاعه و هو نائم» 
أو سكران أو مغمى عليه أو مجنون. (و يقطع سارق المملوكك الصغير حدًا) إذا بلغت قيمته النصاب و إِنّما أطلقه كغيره بناءٌ على 
الغالب» و احترز بالصغير عا لو كان كبيراً مميزاً فإنّه لا يقطع بسرقته. إِلَا أن يكون نائماً أو فى حكمه أو أعجمياً لا يعرف سيده 
فق غيرت لآل جعييدة كالضكيو :و لاف قاديخ القق بو السدكربو أم الولف دوق المكافيه لأة كه رجاف إلا أت يكوة مشتروطا 
فيتّجه إلحاقه بالقنّ» بل يحتمل فى المطلق 


/للم». لالو اط ا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


أيضاً إذا بقى منه ما يساوى النصابء لأنّه فى حكم المملوكك فى كثير من الأحكام .)١١‏ 


و فى السرائر: إذا سرق عبداً صغيراً لا يعقل أَنّهِ لا ينبغى أن يقبل إِلَّا من سده وجب عليه القطع؛ فإن سرق حرًا صغيراًء فلا قطع 


عليه من حيث السرقه لأنَّ السارق هو من يسرق مالا مملوكاً قيمته ربع دينار و الحرٌ لا قيمه له و إِنّما 


.508 :9 اللمعه‎ )١( 
١و8: السرقه على فيوع الثر انو النكفة صر‎ 
.١١ يجب عليه القطع لأنّه من المفسدين فى الأرضء على ما روى فى أخبارنا لا على أنّه سارق‎ 


و فى رياض المسائل: ١‏ (و يقطع من سرق مملوكاً) بلا خلاف منّا إذا كان صغيراًء بل ظاهر بعض العبارات الإجماع عليه منّاء لأنّه 


و لو كان كبيراً مميزاً فلا قطع بسرقته لأنّه متحفّظ بنفسه. إِنَا أن يكون نائماً أو ما فى حكمه و لا يعرف سده عن غيره» كذا ذكره 
جماعه. بل لم أجد فيه خلافاً إلا من إطلاق العباره. 


(و لو كان) المسروق (حرًا فباعه) السارق (قطع) وفاقاً للنهايه «؟» و جماعهء بل ادّعى فى التنقيح «*) عليه الشهره. و النصوص به 
077 


منها: القوى «6): (إِنَّ أمير المؤمنين عليه السلام اتى برجل قد باع حرًا فقطع يده). 


و منها «0): «عن الرجل يبيع الرجل و هما حرّان فيبيع هذا هذا و هذا هذاء و يفدّان من بلد إلى بلد فيبيعان أنفسهما و يفرّان بأموال 
الناس» قال: يقطع أيديهما لأنْهما سارقا أنفسهما و أموال الناس). 


.899 : السرائر‎ )١( 

(؟) النهايه: ”"الا. 

(") التنقيح الرائع ©: ."/٠‏ 

(*) الوسائل 18: 4١5‏ الباب 7٠١‏ حدّ السرقه. الحديث ”. 


(0) الوسائل 18: 


/لله». لالواط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرم 


6 الباب ٠١‏ حدّ السرقه» الحديث ”. 

السرقه على ضوء القرآن و السنهء ص: ١91‏ 

و منها :)١١‏ اعن رجل باع امرأته. قال: على الرجل أن تقطع يده). 

و منها 1): «عن رجل سرق حرّه فباعهاء فقال: عليه أربعه حدود: أمّا أوّلها فسارق يقطع يده) الخبر. 


خلافاً للخلاف 0 فلا قطع عليه قال: للإجماع على أنّه لا قطع إِلَا فيما قيمته ربع دينار فصاعداً و الحرٌ لا قيمه له. و قال مالكك: 
عليه القطع؛ و قد روى ذلكك أصحابنا. 


ويضعّفى بأنْ قطعه إِنّما هو (لفساده لا حدًا) بسرقته. 


نعم ربما يشكل بِأنّ اللازم عليه تخبير الحاكم بين قتله و قطع يده و رجله من خلاف إلى غير ذلكك من أحكامه لا تعن القطع 
خصوصة إلا أن بذع عصوصع قناقدن قارح عن قاعنه جد المفسل كما للنضصوص المزيورم قناما . 


و وججه الحكم فى المختلف «5» بأنْ وجوب القطع فى سرقه المال إِنْما جاء لحراسته» و حراسه النفس أولى» فوجوب القطع فيه 
أولى. 


ويضعف بأنّ الحكم معلق على مال خاصٌ يسرق على وجه خاصٌء و مثله لا يتتم فى الحرّء و مطلق خيانه المال غير مقصود فى 
هذا الباب كما يظهر من الشرائطء و حمل النفس عليه مطلقاً لا يتم» و بشرائطه لا ينتظمء مع أن 


.١ الباب 78 حدٌ الزناء الحديث‎ ,”494 :١18 الوسائل‎ )١( 

.١ حدّ السرقه. الحديث‎ 7٠١ الوسائل 18: 415 الباب‎ )١( 

(” الخلاف ”: 80©, المسأله 19. 

(©) المختلف ": /الالا. 

السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ١98‏ 

إلحاق النفس بالمال يقتضى القطع بسرقته على الإطلاق و لو تجرّد عن بيع و لم يقولوا به. 


و ربما يشكل مافى العباره من التعليل بوجه آخر و هو أن العمده 


/للن». لالواط أ أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعممط 
فى إثبات القطع هنا هو النصوص. و قد علّله جمله منها بكونه سارقاً الظاهر فى أنه للسرقه لا غير» فالاعتذار بها أولىء إِنَا أن يرد 
بصور أسانيدهاء و عدم وضوح جابر لها عدا الشهره المحكيه. 


و فى حصوله بها نوع مناقشه» سيّما مع رجوع الشيخ الذى هو أصلها عمًا فى النهايه» و لكن عليه لا يتوججه الحكم بالقطع بالتعليل 
فى العباره لما يرد عليه مما عرفته» و دفعه بما قدّمناه من احتمال الخصوصيه الخارجه بالنصوص بعد فرض ضعفها غير ممكن. 


و لذا أنْ ظاهر جماعه التردّد فى المسأله كالماتن فى الشرائع ١١‏ و الفاضل المقداد فى التنقيح 227١‏ و الشهيدين فى المسالكك 
79)» و اللمعتين (©»). 


و به يتجه ما فى الخلاف من عدم القطع لحصول الشبهه الدارثئه و إطلاق العباره و النصوص المتقدّمه بل ظاهر جمله منها عدم 
الفرق فى المسروق بين الصغير و الكبير كما عن النهايه و جماعه. و لكنّه قنده فى المبسوط « و الخللاف 


(1) الشرائع ع: 187. 

(5) التنقيح الرائع : 7/٠١‏ 

(") المسالكك ”: 37ه". 

(©) الروضه البهيه 9: .10١‏ 

."١ :8 الممبسوط‎ )0( 

السرقه على ضوء القرآن و السنهء ص: ١949‏ 

و كثير بل الأكثر كما فى المسالكك ١١‏ بالأوّل»ء نظراً إلى أن الكبير متحفّظ بنفسه فلا يتحقّق سرقته. 


و هذا التعليل متوجه على تقدير الاستناد فى قطع سارق الحرّ إلى كونه سارقاًء و هو ينافى ما مضى من التعليل بأنّه لفساده لا حدّاء 
و أمَا عليه فلا فرق بين الصغير و الكبير لوجوده فى سرقتهماء فتأمّل جدَأً) ١؟).‏ 


)١(‏ المسالكك ؟: ؟ه"”,. 
(0) رياض المسائل :٠١‏ 10775 /ا/7١.‏ 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ان 


/لملم». لالمو اط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 
الفقه المقارن العامى: 


جاء فى الفقه على المذاهب الأربعه: (سرقه الحرّ الصغير) الشافعيه قالوا: 


/للن». لالواط أ أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


من سرق حورًا فإن كان صغيراً فلا يجب عليه القطع لأنّ الحرّ ليس بمال .. المالكيه قالوا: لا يجب القطع على من أخذ ما على 
صبئ حر غير مميز من حلي و ثياب أو معه فى جيبه مثلًا أو فى عنقه. بلا حافظ مع الصبى و ليس الصبى بدار أهله لأنّ غير المميّز 
ليس حرزاً لما عليه و مثل الصبى المجنون و لو كان كبيراً. أمَا إذا سرق الصبى الحرّ الغير مميّز و هو الذى لا يمشى و لا يتكلم 
فإِنّه يجب عليه القطع لأننّه كالمال المحترم؛ و ذلكك لأنٌ الصبى إذا كان غير مميّز يكون هو المقصود بالأخذ دون ما عليه .. 
الحنفيه قالوا: لا يجب القطع على سارق الصبى الحرّء و إن كان عليه حلى يبلغ نصاباً و الحلى هو ما يلبس من ذهب أو فضّه أو 
جوهررو ذلك لأنّ الحرّ ليس بمال و ما عليه من الحلى تبع له و لا قط إلا بأخذ المال فلا يقطع بسرقته و إن كان إثمه و عقابه 
عند الله تعالى أشدّ من عقاب سارق المال» ففى الحديث القدسى عن رب العرّ جل جلاله: (ثلاثه أنا خصمهم يوم القيامه: رجل 
أعطى به ثم غدرء و رجل باع حرًا فأكل ثمنه. و رجل استأجر أجيراً فاستوفى منه عمله و لم يوفه أجره) لكنّ القطع الذى هو 
العقوبه الدنيويّه لم يثبت عليه شرعاً لوجود شبهه. و هو أن يتأوّل فى أخذه الصبى إسكاته أو حمله إلى مرضعته .. الشافعيه قالوا: 
لو نام عبد على بعير فقاده و أخرجه من القافله قطع. و إن نام حر على بعير فأخرجه فلا قطع فى الأصح لأنّ البعير بيده .0١١‏ 


)١(‏ الفقه 


/لملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


على المذاهب الأربعه 8: /191. 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: لم 


و فى (المحلّى) 771/7 مسأله: فيمن سرق حرًا صغيراً أو كبيراً. قال أبو محمّد: لا نعلم خلافاً فى أَنَّ من سرق عبداً صغيراً لا يفهم 
أنْ عليه القطع و اختلف الناس فيمن سرق عبداً كبيراً يتكلم» و فيمن سرق حرًا صغيراً أو كبيراً. فم العبد الصغير الذى لا يفهم 
فإِنّ الذى سرقه سارق مال فعليه القطع, و أمَا من سرق العبد الذى يفهم فإنّما أسقط عند القطع من أسقطه لأنْه لولا أنّه أطاعه ما 
أمكنه سرقته إِيّاه. قال أبو محمّد: و هذا لا ينبغى أن يطلق إطلاقاً لأنّ فى الممكن أن يسرقه و هو نائم أو سكران أو مغمى عليه أو 
متغلباً عليه متهدّداً بالقتل فلا يقدر على الامتناع و لا على الاستغاثه فإذا كان هكذا فهى سرقه صحيحه قد تمّت منه و إذ هى 
صحيحه فالقطع عليه بنصٌ القرآن .. و بالقطع فى سرقه العبد الصغير يقول أبو حنيفه و محمد بن الحسن و مالكك و الشافعى و 
أحمد و أصحابهم و إسحاق و أصححابنا و سفيان الثورى» و ذكر عن أبى يوسف أنه استحسن أن لا يقطع ١١‏ .. وللبحث تتمه. 
ثم يتعرّض المؤلّف إلى من سرق المصحفء و سرّاق اختلف الناس فى وجوب القطع عليهم فيذكر من سرق صليباً أو وثناً و 
إحضار السرقه و اختلاف الشهاده فى ذلكك و القطع فى الضروره؛ و من سرق من ذى رحم محرّمه و سرقه أحد الزوجين من 
الآخر و غير ذلككء فراجع. 


و فى (المغنى) الشرط الثالث: أن يكون المسروق مانًا فإن سرق ما ليس بمال كالحرٌ فلا قطع فيه صغيراً كان 


/للم». لالواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرم 


أو كبيراً و بهذا قال الشافعى و الثورى و أبو ثور و أصحاب الرأى و ابن المنذرء و قال الحسن و الشعبى و مالكك و إسحاق يقطع 


تسرعة 


)١(‏ المحلى :1١‏ ع"". 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: اين 


الحرّ الصغير لأننّه غير ممّز أشبه العبدء و ذكره أبو الخطاب فى روايه عن أحمد. و لنا أنّه ليس بمال فلا يقطع لسرقته كالكبير 
النائم» إذا ثبت هذا فإنّه إن كان عليه حلى أو ثياب تبلغ نصاباً لم يقطع و به قال أبو حنيفه و أكثر أصحاب الشافعى» و ذكر أبو 
الخطاب وجهاً آخر أنه يقطع و به قال أبو يوسف و ابن المنذر لظاهر الكتاب و لأنه سرق نصاباً من الحلى فوجب فيه القطع كما 
لو سرقه منفرداً. و لنا أنّهِ تابع لما لا قطع فى سرقته أشبه ثياب الكبير» و لأنّ يد الصبى على ما عليه بدليل أن ما يوجد مع اللقيط 
يكون له و هكذا لو كان الكبير نائماً على متاع فسرقه و متاعه لم بقطع لأنّ يده عليه. (فصل) و إن سرق عبداً صغيراً فعليه القطع 
فى قول عامّه أهل العلم .. فإن كان كبيراً لم يقطع سارقه إِلّا أن يكون نائماً أو مجنوناً أو أعجمياً لا يميز بين سسبده و غيره فى 
الطاعه فيقطع سارقه .. و لنا أنّه سرق مانا مملوكاً تبلغ قيمته نصاباً فوجب القطع عليه كسائر الحيوانات و فارق الحرٌ فإنّه ليس بمال 
والامطر كك قر يدك الحولك ابام الغود كامرولد ب المدكز و الجكافي ثم سك فى مرق ماج قلاقطع فيه أنه مما ل يطو 
عاده و قال أبو إسحاق بن شاقلا فيه 


/ملم». لالواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


القطع لأنّه يتموؤل عاده .. و حكم الطين الأرمنى و احتمال الوجهين القطع و عدمه .. و ما عدا هذا من الأموال ففيه القطع سواء 
كان طعاماً أو ثياباً أو حيواناً أو أحجاراً أو قصباً أو صيداً أو نوره أو جضّاً أو زرنيخاً أو توابل أو فخاراً أو زجاجاً أو غيره و بهذا 
قال مالكك و الشافعى و أبو نور و قال أبو حنيفه لا قطع على سارق الطعام الرطب الذى يتسارع إليه الفساد كالفواكه و الطبائخ .. 
و حكم من سرق مصحفاً واختلاف القولين بين القطع و عدمه و غير ذلكك؛ فراجع .)١١‏ 


.759 758 :٠١ المغنى‎ )١( 
7١37 السرقه على ضوء القرآن و السنه. ص:‎ 
ل‎ 
من تقرير أبحاث آيه الله العظمى السيّد شهاب الدين المرعشى النجفى قدس سره‎ 
قال مدنا الأستاذ قدس سره؛‎ 


من (سرق حرًا) قيل لا يقطع يده. و إن باعه فلا يملكك البائع السارق ثمنه فإِنْ الحرٌ لا يباع» و البيع إبدال مال بمال» و الحرٌ ليس 
بمال» و بهذا لا يصدق عليه عنوان المسروق إذ لم يكن من سرقه المال الذى هو من أركان السرقه؛ فلا يجرى على السارق الحدّ 
من القطع. نعم يعزّر بما يراه الحاكم الشرعى من المصلحه. 


وقيل بالتفصيل فإنّه إن كان صغيراً يقطع إذ لا يمكنه حفظ نفسه. و إن كان كبيراً فلا يقطع و أنت خبير بعد كونه ليس من 
المال فلا فرق بين الصغير و الكبير حينئٍء فلا يقطع مطلقاًء و ربما الكبير لا يملكك حفظ نفسه. فمثل هذا الملاكك المتغئر و غير 
الثابت من الاستحسانات الظنّيه التى لا تنفع و لا تغنى» و إذا قيل من الحكمه فإنّها غير كليه فلا تنفع أيضاً. 


و عمده الأقوال فى سرقه الحرّ: القول بالقطع و ادّعى عليه الإجماع و الشهره. 


/مام». لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


فمن يحسن الظنّ بهماء يعمل على موادّهما فهو و عندنا كما ترى. فإنْ التعّدى منه غير ثابت فإنْ المحصّل نادر كالمعدوم, و 
المنقول من الظنّ المطلق و ليس بحيجه. و المدركى يرجع فيه إلى المداركك فإن قلنا بها دخلنا مع المجمعين و إِلَّا فلا. 


ولنا روايات فى هذا الباب منها: روايه عممار و روايه السكونى 
السرقه على ضوء القرآن و السنه. ص: ع" 


و الجعفريّات و الدعائم, إِلَا أن الاولى و الثانيه لا يعمل بهما لضعفهما سنداًء إن فيه من هو مجهول الحال. و أمّا الدعائم فرواياته 
مرسله و عندنا ليست بحيجه و إن كان المؤلّف موثّقا و أمَا الجعفريّات فليس فيها القطع بل فيها أن يتوب, و يستفاد منها تحقّق 
المعصيه لا قطع اليد» فتبقى روايه السكونى و هى و إن كانت مونّقه إلا أن الإنصاف خير قاض فى المقام؛ إن مقتضاه عدم 
العدن بغر واه انسل حبر لكر بي فط أضت إلى ولك ذا ديرن الأغاقم من اله بغرا بسر الواجد نيم حامر اليد 
المرتضى و ابن إدريس الحلى .٠‏ 


ثم أمير المؤمنين على عليه السلام كان يلقى الشبهات فى الحدود كى تدرأ كما ورد ذلكك تكراراًء فكيف يقطع فى سرقه الحرّ 
بخبر السكونىء و فيه شبهه عدم الماليه؟ 


ثم لو قيل بالقطع فهل باعتبار الحدّ الذى عتنه الشارع المقدّس أو تقطع اليد لدفع الفساد؟ اختلف الأعلام فى ذلكء فمنهم من 
يجمد على ظهور الحديث و ألفاظه فقط فيرى بعين واحده. و منهم من يدرس الحديث الشريف من جهات و أبعاد عديده فهو 
يرى بعينين. فالطائفه الأولى قالوا بالقطع و أَنّه من الحدّ؛ جموداً على ظهور حديث السكونى و هو كما ترى. و ذهبت الطائفه 


/لملم». لالو نط ا أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


الثانيه إلى القطع دفعاً للفساد؛ و حينئفٍ يمكن أن يقال فى مقام الإشكال أن دفع الفساد له طرق اخرى غير القطع من الحبس و 
الجريمه الماليه و ما شابه ذلكك. فلا وجه للتقتّد بالقطع. بل لا أقل أن يقال بالتخيير بينه و بين الحبس و التعزير و غير ذلكك. 


نعم» يبقى الحديث الشريف فإنّهِ يحمل على الأفضليه فإنّه يقطع يده قطعاً للفساد, أو أنّه قضيه فى واقعه يرجع علمها إلى الإمام 
عليه السلام» أو لا يؤخذ به تضعيفاً 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ٠١0‏ 

للسندء أو التخيير و الإمام يرى مصلحه القطع أكثر فى هذا المورد» أو يحمل على أن السارق أراد إشاعه فساده و ترويج باطله 
فتقطع يده فهذه محامل تتبادر إلى الذهنء و يمكن أن يقال أيضاً أنّهِ إنْما يتعيّن القطع و إن كان المقام مقام التخيير إذا لم 
يمكن المصاديق الأ-خرى. فإِنّما أمر الإمام عليه السلام بالقطع لعدم إمكان الأفراد الأخرى. و ربما لا يعمل بالروايه السكونيه 
باعتبار الاهتمام البالغ فى الإسلام بقضيه الدماء. 

وقد اختار صاحب النهايه و المقنع و غيرهما القطع؛ و لكنّ المختار التعزير. 

السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ٠١8‏ 

تنبيهات 

اشاره 

ثم لو اخترنا القول بالقطع فلا بأس أن نذكر تنبيهات فى المقام. 


الأوّل: إنْه لا فرق بين الحرّ المسروق أن يكون كبيرا أو صغيراً 


» كما لا-فرق بين الذكور و الإناث؛ و كذا لا فرق بين أن يكون راض بالبيع ليتكفل عشيته أو غير راض» كما لا فرق بين أن 
يكون رحم السارق أو أجنبياء و عدم الفرق هذا كله للإطلاق» و إن كان بعض العامّه يقولون ببعض الفروق. 


الثانى: لو باعه 


فإنّهِ بما أنّه ذهبنا إلى عدم ماليته» فلا بدّ حينئذٍ من إرجاع ثمنه إلى المشترى إذ أخذ البائع الثمن بلا مثمن و هو من مصاديق أكل 
الال بالباطل فجي ركه 


الثالث: هل للمشترى مطالبه الثمن من البائع؟ 


/لله». لالواط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمرمط 


قيل: إن كان جاهلًا بالحكم فله أخذ عين المال أو مثله أو قيمته إن كان قيمياً أو مثلياء و إن كان عالماً بالحكم و الموضوع فليس 
له المطالبه إذ هو الذى أقدم على ضرر نفسه. أى لقاعده 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: 7١1‏ 

الإقدام» و فيه تأمّل؛ لأنّه أقدم بعنوان المعاوضه و لم تتم. 

الرابع: المنافع المستوفاه لو أخذها المشترى 

فعند عدم تحمّق الببع يرجع إلى الحرّ لا البائع» أما المنافع الفائته فهل للحرٌ المطالبه؟ المختار عدمه. 
الخامس: لو سرق من هو بذمّه الإسلام حرًا 

و باعه المسلم أو لكافر فالكلام الكلام. 

السادس: لو كان البائع كافراً مسالماً و كذلك المبيع 


» فهنا قاعده الا-لتزام و هى: (ألزموهم بما التزموا به)» فلو اعتبرناها و قلنا بكليتها فيرجع إلى مرامهم و دينهم؛ فإن كان القطع 
فالزموهم بذلكك و إِلَّا فلا. و إذا قلنا بعدم كليه القاعده أو عدم حبجيتهاء فإمَا أن يرجع إلى أصحابهم كما قيل؛ أو يحاكم بقوانين 
الإسلام كما هو المختار فيكون بحكم البائع المسلم و المبيع المسلم, و المختار عدم تعيين قطع اليد. 


السابع: لو سرق الحرّ أو الحرّه 


فهل عليهما تخليص أنفسهما؟ المختار وجوب تخليص أنفسهما بأىّ نحو كان فلا يجوز لهما التظاهر بالرقيه. نعم؛ لو كان فى 
مقام الاضطرار أو التقيّه و الخوف على النفس.ء فإنّهِ يكون من العناوين الثانويه» 


السرقه على ضوء القرآن و السنه.» ص: ٠١8‏ 

0 ل 03 0 
فكل ما حرّم الله أحله الاضطرار أو التقيّه. و حينئذٍ لا ينتجز الحكم الأوّلى بعد تحقق العنوان الثانوى» و تعيين قوّه و ضعف العنوان 
الثانوى إِنّما هو بيد الفقيه» كما أنْ التطبيق بيد العامى. 


الثامن: على القول بالقطع فى سرقه حرّ لو كان للحرّ أموانًا 


/مله»ه. لالمو اط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


وهى تاره بيده مثل الثوب و أخرى لم تكن ببده؛ فهل يصدق على مثل هذه الأسموال عنوان السرقه أيضاً؟ الظاهر من كلام 
صاحب الجواهر أنه لو كان بيده فإِنّه لا يقطع, لأنّه تبع للمبيع و ليس مستقلاء كما يشترط الاستخراج و لما يصدق هذا فى 
المقام. نعم, لو كان له أموال محرزه فإنّهِ يقطع بعد سرقته. فيقطع أوّلا لسرقه الحرّء و ثانياً لسرقه ماله. نعم» يا ترى هل يلزم تداخل 
القطعين؟ المختار عدم التداخل كما هو الأصلء إِلَا ما خرج بدليل خاصٌء و لما يثبت ذلكك فى المقام. 


التاسع: هل يختلف قطع اليد للسرقه مع قطع اليد للفساد على القول به فى ما نحن فيه؟ 


لم يعلم الحال من روايه أو قولء و ربما يقال على ما هو المشهور فى ما إذا سرق أربع مرّات يقتل فى الرابعه» فكذلكك فى المقام 
إلا أنه هذا من القياس الباطل فى مذهبناء و المختار أَنّه يقطع للمال المعلوم كما هو المذكورء و لبيع الحرّ بعد فرض القطع مخيراً 
إنّه باعتبار ما يصدق عليه عنوان القطع, فيفوّض ذلكك إلى الحاكم الشرعى فيقطع بما يراه من المصلححه. و إِنّما أفتينا بهذا لعدم 
العلم بالقطع 


السرقه على ضوء القرآن و السنه.» ص: ٠١9‏ 


المعيّن» فتدبر. 
العاشر: لو سرق الحرٌ و لم يبعه 


» فإِنّه لا يقطع إِلَّا من باب الفساد فى الأرض الدالَ عليه الآيه الشريفه (يفسد فى الأرض). نعمء عليه التعزير بما يراه الحاكم أو 


الحادى عشر: لو باع الحرٌ من دون سرقته 


» فهذا خارج عن مورد الروايه و دلالتهاء إِنَا أن يقال بوحده الملاكك بين الموردينء إِلَا أنه إنَما يؤخذ بوحده الملاكك لو كان 
منصوصاً و يسمّى بتنقيح المناط المنصوصء أو كان اطمئناناً و يعلم بالسير و التقسيم و الدوران» و قد اختلف أصحابنا فى 
حتجيته» أمّرا إذا كان من تنقيح المناط المخرج و هو الملاءكك الف الذي لك بعن .عن الح شيناء فإنه من الفباس الباطل قن 
مذهبناء و إذا قيس الدين مُحق. و ما نحن فيه ليس من النصوص و لا المنمّمح الاطمئنانى» فيكون من المخرج الباطل» فيتمش كك 
بقاعده الدرء (تدرأ الحدود بالشبهات»» و يقال بعدم القطع. 


الثانى عشر: الكلام تارهً فى بيع المملوى إذا سرق 


فهو معوّل على كتاب البيع» و أخرى بيع الحرٌ المسروق كما مرّء و ثالثهٌ لو باع الزوج زوجته مطلقا سواء كانت حرّه أو 


/لله». لالواط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرم 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: 51 
أمه فهل يقطع يده؟ 


فى المسأله قولان» و عمده من يقول بالقطع لروايه ضعيفه السند فيها (أخبرنى عن رجل باع زوجته؟ فقال عليه السلام: أن تقطع 
ملكا والساعرى علوي اك ودع عونا وهر سحن قرجي 3 إن الى كن عدض] تنوه مان جلية لزواية أخزي ينذا 
المضمون إلا أنّها مرسله فلا يعمل بهاء و ضعف الاولى لاشتمالها على مجهول الحال و هو طريق ابن سنان» فكيف تقطع اليد 
بروايه ضعيفه السندٍ و قد اهتم الشارع المقدّس بمسأله الدماء غايه الاهتمام فتدرأ الحدود بالشبهات, و المختار فى المقام التعزير. 
انتهى كلامه رفع الله مقامه. 

السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: 5١١‏ 


الفرع السادس هل يقطع المعير لو سرق من مال المستعير؟ 


اشاره 
توضيح ذلكك لو أعار شخص بيتاً لمستعير» ثم هتكك المعير الحرز و نقب البيت و سرق من مال المستعير فهل تقطع يده؟ 


ذهب المشهور بل الأشهر إلى القطع؛ للعمومات الحاكمه فى الباب» و قيل كما فى المسالكك بعدم القطع باعتبار عدم لزوم 
العاريه؛ فإِنْها من العقود الجائره» فيجوز لصاحب البيت أن يرجع إليه» فلا يحصل عنوان الإحراز, و جوابه إِنْما له الدخول إذا 
رجع عن الإعاره و أعلم المستعير بذلككء و عليه أن يمهل المستعير بقدر نقل أمتعته لا مطلقاً. 


و قال السد الإمام قدس سره: لو أعار بيتاً مئلًا فهتكك المعير حرزه فسرق منه مانا للمستعير قطع .01١‏ 


واقال السيد الخو قدي سره ةلأ سير فى اليحرز أن يكرن ملكا لساحئ البالة قل اسار يا أو استاحره فنقة المغير أو 
المؤجر 


/لله». لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


فسرق مانا للمستعير أو المستأجر قطع. 


قال فى الهامش: من دون خلاف و لا إشكال بين الأصحاب و ذلك للإطلاقات .)73١‏ 


.١؟ التحرير 7: /ا/» مسأله‎ )١( 
.778 لال مسأله‎ :١ (؟) التكمله‎ 
517 السرقه على ضوء القرآن و السنه. ص:‎ 


وفى اللمعه و روضتها: (و لا فى الهاتكك) للحرز (قهراً) أى هتكاً ظاهراً؛ لأنّه لا يعدٌ سارقاً بل غاصباً أو مستلباً (و كذا المستأمن) 
بالإيداع و الإعاره و الضيافه و غيرها (لو خان لم يقطع) لعدم تحمّق الهتكك .١١‏ 


و فى السرائر: إذا استعار إنسان بيتاً من آخر و جعل متاعه فيه. ثم إِنّ المعير نقب البيت و سرق المتاع وجب قطعه. 


ثم يذكر المصنّف أمثله اخرى قائلا: إذا اكترى دارأ و جعل متاعه فيهاء فنقب المكرى و سرق المتاع فعليه القطع. إذا نقب المراح 
بفتح الميم فحلب من الغنم ما قيمته ربع دينار فأخرجه. وجب قطعه .١١‏ 


)١(‏ اللمعه 4: ع*7. 

(9) الراك ا دق 

السرقه على كينو القران و البعه ض :1 
الفقه المقارن العامى: 


جاء فى (المغنى) فى الهامش: (مسأله) (و إن استعار داراً فنقبها المعير و سرق مال المستعير منها قطع أيضاً) و بهذا قال الشافعى 
فى أحد الوجهين و قال أبو حنيفه لا قطع عليه لأنّ المنفعه ملك له فما هتكك حرز غيره و لأنّ له الرجوع متى شاء و هكذا يكون 
رجوعاً. و لنا ما تقدّم فى التى قبلها ولا يصيح ما ذكروه لأنْ هذا قد صار حرز المال غيره فلا يجوز له الدخول إليه و إِنّما يجوز له 
الرجوع فى العاريه و المطالبه بردّه إليه .0١١‏ 


.580 :٠١ المغنى‎ )١( 


/مالن». لاطأ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: 5١‏ 
الفرع السابع لو آجر بيتاًو سرق المؤجر مانا للمستأجر فهل تقطع يده؟ 
لا خلاف أنه لو سرق المؤجر من مال المستأجر المالك للمنفعه بعقد الإجاره التى منها الإحراز فإنّه يقطع للعمومات. 


و قال الستيد الخمينى قدس سره: و لو آجر بيتاً مثا و سرق منه مالا للمستأجر قطع .01١‏ 


.١؟ التحرير 7: /ا/» مسأله‎ )١( 
7١8 السرقه على ضوء القرآن و السنه؛ ص:‎ 
الفرع الثامن لو سرق المالك ماله المغصوب فهل يقطع؟‎ 


لو كان الحرز مغصوباً منه لم يقطع بسرقه مالكه الذى له هتكك الحرز و خلاص ماله؛ فلا يكون المال فى حرزء بل قيل إن الدار 
المفصويه لسك روا عن كن المالكف لأله اسح از عير دق فكاق كف الشرزه إلا أله مذقعه الععومات: 


و لو اختلط مال السارق مع مال الغاصب بحيث لا يتمتّزان كالطعام فلم يأخذ السارق إِلَا بمقدار ماله أو أزيد بما لا يبلغ النصاب 
نه لا يقطع أيضاً. 


وك أخك'السارق غير المال التكصوت و كان مندا عن العا المغصوب. فالظاهر القطع لا سيّما إذا كان قاصداً أخذ غير ماله 
فإنّه يصدق هتكك الحرز و للعمومات» نعم لو هتكك لأخذ ماله فقط فلا قطع للرخصه فيه شرعاً. 

: 1 
و لو سرق الأ-جنبى من مال المغصوب لصاحبه. فإن قلنا بجواز انتزاع المال المغصوب حسبه و قربه إلى الله سبحانه فإنّه لا قطع 


عليه و إلا فإنّه يقطع للعمومات. 
قال السئد الإمام قدس سره: و لو كان الحرز مغصوباً لم يقطع بسرقه مالكه؛ و لو كان ماله فى حرز فهتكه و أخرج ماله لم يقطع و 
إن كان ماله مكلوطا نبال العاصي تخد ينقذاز ماله أو أزيدجما دوة الساب: 


قال سدنا الأستاذ قدس سره فى الفروع الأخيره: 


من كس الات و ندعل و اد سا فى الب فاته ركورن من الببرقة لأله يصدق عليه غيران (العرز) عرفا فشمله روانات السرقة و 


/لملم». لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 


أدلّتهاء فيما لم يكن صاحب 
السرقه على ضوء القرآن و السنهء» ص: 5١2‏ 
الدار موجوداً فى الدارء هذا هو الظاهر كما عليه المشهور من العامّه و الخاصّه. و كذلك الكلام فى من نقب الجدار. 


و قيل: لا يكون من السرقه لأنّه أعم» و ربما تكون من الشبهات التى تدرأ الحدود, فيعزّر بما يراه الحاكم من المصلحه. نعم لو 
كشف النقب عن السرقه فإنّه يقطع يده. 


ولو سرق المستعير مال المعير لم يقطع يده لأنّه لم يفتح حرزاًء و كذلك الإجاره كما قاله المحقّق, فالمؤجر يكون سارقاً لو 
كسر الباب دون المستأجرء فنقول بالتفصيل من أنّه لو كان إخراج من حرز و صدق ذلكك فإنّه يقطع و إِلَا فيعزّر. 

ثم لو ملكك المال عند إخراجه من الحرزء فَإِنّه لا يشمله أدلّه القطع؛ و إذا ملكك قبل الإخراج فلا يصدق عليه عنوان السارق. 

ولو تمت مدّه الإجاره» فكان المؤجر بعدها يأخذ من مال المستأجر فهل يعتبر من السرقه؟ لم يكن ذلكك إذ لم يخرجه من 
الحرز. 

ثم لو أخذ غاصي الدار هن اذاو هالا لويد الذى أسكنه عمرو فى الدار فهل يعدّ ذلكك من السرقه؟ الظاهر عدم ذلك لعدم 
صدق الحرزء فيعزّر دون القطع. انتهى كلامه رفع اللّه مقامه. 

السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: 7١1‏ 

الفرع التاسع هل يقطع من سرق مانا موقوفاً؟ 


اشاره 

ل : 
الموقوفات إِمّْا أن تكون عامّه لله سبحانه» أو خاصّه كالموقوق على طائفه خاصّه و محصوره كالأولاد. فلو سرق من العين 
الموقوفه فإن كانت محصوره و معلومه فإنّه يقطع لو طالب الموقوف عليه أنه مملوك و يندرج تحت العمومات. و أما 
الموقوفات العامّه و أن المالكك لها هو الله سبحانه و تعالى فقد اختلف الأعلام فى قطع من سرق منهاء فالأظهر عند الشهيد الثانى 


/لملم». لالو نط ا أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 
كما فى المسالك عدم القطع؛ و احتمل القطع لو طالب الحاكم الشرعى بذلكك. و مال صاحب الجواهر إلى القطع للعمومات بل 
و يؤيّده خبر محمد بن قيس المتقدّم ١١‏ المشتمل على قطع السارق من مال اللّه تعالى. 


و لو كان السارق بعض الموقوف عليهم فاختلف الأعلام فى ذلكك. و الظاهر لو كان المسروق زائداً على نصيبه بمقدار النصاب 
نه يقطع للعمومات. 


و قال السيد الخمينى قدس سره: لو كان المسروق وقفاً يقطع لو قلنا بأنّه ملك للواقف كما فى بعض الصور أو للموقوف عليه و 
لو قلنا إِنْه ملكك لدرٌ المنفعه على الموقوف عليه لم يقطع, و لو سرق ما يكون مصرفه أشخاص كالزكاه بناءَ على عدم الملكك 
لأحد لم يقطع و لو سرق مالا يكون للإمام عليه السلام كنصف الخمس بناءً 


.6 الوسائل 877:18 الباب 74 من أبواب حدٌّ السرقه» الحديث‎ )١( 


السرقه على ضوء القرآن و السنه.» ص: 7١8‏ 


على كونه ملكاً له عليه السلام» فهل يقطع بمطالبه الفقيه الجامع للشرائط أو لا؟ فيه تردّدء و بناء على عدم الملكك و كونه عليه 
السلام ولي الأمر لا يقطع على الأحوط. 


5 5 5 0 0 5 03 5 ع عن - 3 3 لا 3 
لال يو وى ء 7 75 1 
وَ السَارئّةٌ فَافْطعُوا أتديهللا 1١‏ و لأنّ الوق ينتقل إلى ملكك الموقوئ عليه لأله يضمن بالغضب 089. 


.”/ المائده:‎ )١( 

(0) السرائر : ١٠ة.‏ 

السرقه عل غنوء القرآن و الست ص 14م 
الفقه المقارن العامى: 


جاء فى (المغنى) فى الهامش (فصل) و من سرق من الوقف أو غلته و كان من الموقوف عليهم كالمسكين يسرق من مال وقف 
المساكين أو من قوم معّنين عليهم وقف 


/مله». لالواط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


لم يقطع لأنّه شريكك. و إن كان من غيرهم قطع لأنّه لا-حقّ له فيه» فإن قيل: فقد قلتم لا يقطع بالسرقه من بيت المال من غير 
تفريق بين غنى و فقير فلم فرّقتم ها هنا؟ قلنا: لأنّ للغنى فى بيت المال حقًا بدليل قول عمر: ما من أحد إِلَّا و له فى هذا المال حقّ» 
بخلاف وق المساكين فإنّه لا حقٌ للغنيّ فيه .)١١‏ 


وجاء أيضاً فى الهامش: (فصل) و إن سرق عيناً موقوفه وجب القطع عليه لأنّها مملوكه للموقوف عليه و يحتمل أن لا يقطع بناءً 
على الوجه الذى يقول إِنْ الموقوق لا يملكه الموقوق علية. 


و فى المتن: (فصل) و إن سرق من الوقف أو من غلّنه و كان من الموقوف عليهم مثل أن يكون مسكيناً سرق من وقف 
المساكين أو من قوم معينين عليهم وقف فلا قطع عليه لأنّه شريكك. و إن كان من غيرهم قطع لأنّه لا حقٌّ له فيه فإن قيل: فقد 
قلتم لا يقطع بالسرقه من بيت المال من غير تفريق بين غنى و فقير فلم فرّقتم ها هنا؟ قلنا: لأنْ للغنى فى بيت المال حمًا و لهذا قال 
عمرة خافن أخف إلاى لدافى هذا البال حن) كلك الما كيم قاثه لاحل للقن قي زا 


.578 :٠١ المغنى‎ )١( 
.588 :٠١ (؟) المغنى‎ 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ”3 


و 


قال سعدا الأسعاذ نين سره: 


لو سرق العين الموقوفه» فقيل لا يقطع يده و المسأله ذات صور: 

8 0 م 
إن الوقف بمعنى حبس العين أبدا لله أو لغيره و تسبيل المنفعه, فالعين تارهً موقوفه لله و أخرى لطبقه خاصّه من الناس كالفقهاء 
أو ذراوف رسو اللهعيلى الله عله بو آله فالمشهوو 


/للم». لالواط الأو [//:ؤصااط :لام لمعأمعوعمم 


يكون ملك الموقوف على الموقوف عليهم بطناً بعد بطن أى ملكك موقوف على الموت فهو شبيه انتقال الميراث. 


والسارق تارءًٌ يكون أجنببًا بالنسبه إلى الموقوفه» و أخرى يكون من الموقوف عليهم, ثم السرقه تارءَ من الحرز و أخرى دونه؛ 
كما لو كات الباب مفتوحا. 


و تار سرقه نفس العين الموقوفه» و أخرى فوائدها مثل الفواكه» فهذه صور و لكل صوره حكمها الخاصٌ. 
ل 4 
فما كان الموقوف لله سبحانه فإِنّه لا يقطع» إذ ظهور روايات السرقه و أدلتها فيما إذا كانت من مخلوقء فلا يقطع إِنْما عليه 


التعزير. 

و إذا كان السارق أجنببا عن الموقوفه» و كان المال فى حرز و بلغ النصاب فلشمول أدلّه السرقه فإِنّهِ يقطع. و إذا كان أجنبيا نا 
أن المال لم يكن فى حرز فلا يقطع, بل عليه التعزير. 

و أمّرا إذا كان من الموقوف عليهم و لم يكن المال فى حرزء فإنّه لا يقطع أيضاًء و إذا كان المال فى حرزء فهل يصدق عليه أنه 
أخرج مال الناس من الحرز؟ فيه خلاف. 

السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: 55 


و الظاهر أنّه من مال الناس, إِلَا أنه مرّ سابقاً فى سرقه بيت المال أنّه لا تقطع يده لأنَّ له حمًّا فى المالء فكذلكك ما نحن فيه؛ فيما 
كان السارق من طبقه الموقوف عليهم» فما أخذه كان من باب سرقه المال المشتركك المشاعء و المشهور كما هو المختار أنه إذا 
كان بمقدار حصّته: فإنّهِ يكون من الشبهات الموجبه لدرء الحدود, نعم يعزّر على كل حال فَإنّه أخذ مالنًا بدون إذن الولى. 


وكعب الححلق الحلى دس سره فى الشرائع أنه مع مطالبه الموقوف عليهم, فيفهم من كلامه هذاء أنّه كان السارق أجنبيا عن 
العين الموقوفه؛ فإذا كان 


/لم». لالواط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمرم 


منهم فلا فرق بين المطالبه و عدمها. 


هذا فيما إذا قلنا بتوقف الملك على حياه الموقوف عليهم كما مر و هو المشهور. أى يكون ملكا لهم حتّى الممات. و أمّا بناءً 
على عدم التملك, بل مجرّد إباحه التصرّف فى الموقوفه. و إِنّما يأخذون الثمرات و العائدات» فلم يكن ملكك لأحد, فحينئظٍ لو 
سرق و هو منهم فلا قطع؛ و المختار ما ذهب إليه المشهور و القول بالملكيه المؤقته. ما إذا سرق الثمرات دون العين فهنا صور 
أيضاًء فإِنْ المخرج من الحرز تارهً من غيرهمء و أخرى منهم, ثم الثمرات تارءٌ تكون فى حرز و أخرك ف غيره» فمن كان أجنبا 
راوس الجر ل حيتت يع ارمع الشرائط 0 لم يخرجه من الحرز فلا يقطع إِنّما علد لعزي يعدن عدا أو 
قيمه أو مثلاء أمَا إذا كان السارق من الموقوف عليهم, فالكلام كما فى العين الموقوفه. انتهى كلامه رفع الله مقامه. 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: حرم 
الفرع العاشر هل يصدق عنوان الحرز فى رعايه و نظر الجمّال و الراعى للإبل و الغنم؟ 
اشاره 


من الواضح أن حرز الإبل و الجمال و كذلكك الغنم و كل المواشى و الأنعام إِنّما هو الاسطبل المعدّ لهم مع غلق البابء و أمنا لو 
كان فى الصحراء أو فى المراتع و صاحبها ينظر إليها و يراعيها فهل يعد نظره حرز لها؟ 


اختلف الأعلا-م فى ذلكء ذهب الشيخ الطوسى قدس سره فى محكى الخلاءف و المبسوط أن الجمال و الغنم تكون محرزه 
بذلككء و تبعه غير واحد من تأخحر عنه» و ذهب المحمّق و المشهور إلى عدم كون النظر و الرعايه حرزاً فلا تصير الجمال 
محرزه بمراعاه صاحبها و لا الغنم بإشراف الراعى عليها. 


و المختار أنْ صدق الحرز يرجع إلى العرفء و العرف 


/ملن». لالواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


بابكك» فإثه ير رعايه الراعى و إشراقه فى مثل الوادى بكون حرزا لغتهة: 


قال السسن اللكفيق قوس شبرةة وهل نراعاه الفالكة وتطره: و مراقعه للمال حزق كلو كانيق :دائيه ف الك رادو كان لها زاعيا 
يقطع بسرقته أو لا؟ الأقوى الثانى أى لا يقطع فلا يعد عنه إشراف الراعى حرزاً. 


وفى السرائر: الابل إذا كانت مقطره؛ و كان سائقاً لها فهى فى حرز بشرط المراعاه لهاء بلا خلافء و إن كان قائداً لها فلا تكون 
فى حرق إلا الى زمامهافى بده حكذا أوردةشبكا أو جعفر فى نسوطة وقد قلناما عندتاى «لكهن و قد قلنا ما عندنا فى 


ذلك, من أنْ هذا مختلس و لا قطع على المختلسء و لقوله عليه السلام 
السرقه على ضوء القرآن و السنهء» ص: 777 


لا سثل عن حريسه الجبل قال: ليس فى الماشيه قطع إِلّا أن يؤدّيها المراح. قال محمد بن إدريس رحمه الله: حريسه الجبل 
بالجيم لا بالخاء المعجمه-. و قال أبو عبيد: ليس فيما يسرق من الماشيه بالجبل قطع» حتّى يؤدّيها المراح» و التفسير الآخر أن 
يكون الحريسه هى المحروسه؛ فيقول ليس فيما يحرس بالجبل قطع؛ لأننّه ليس بموضع حرز و إن حرس.ء و الإبل لا قطع فيهاء 
سواء كانت مقطره أو غير مقطره؛ راعاه بعينه و ساقها أو غير ذلكك. إِلَّا أن تكون فى حرزء و ما قاله يقطع إذا ساقها و راعاها بلا 
خلافء فهو قول المخالفين .)١١‏ 


و 


قال معدا الأبعاة قلس سره: 


لو سرق جمًا فإذا كان من الحرز فإنّه يقطع يد السارقء و إِلَا فلا و الكلام فى صدق الحرز بالنسبه إلى الجملء فقيل: الحرز ما 
يكسر فيه الباب أو 


/ملم»م. لالو اط ا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


يهدم الجدار و قيل ما يكون تحت رؤيه الجمّال و قيل أن يكون عند المالك. 


و المعيار عندى فى صدق الحرز كما مرٌ هو الصدق العرفى» و هنا صور: فتارءً الحرز للجمل فيما كان فى قلعه أو واد من أطرافه 
الجبال فهو حرز له؛ أو شدّت ركبتاه أو كان برؤيه الجمّرال فيما لو كان يرتع و على كل حال لكل شى ء حرزه الخاصٌ عند 
العرف فيرجع فى تعّنه و تحمّقه إليهم. 

يقول الشيخ الأ-عظم الشيخ جعفر كاشف الغطاء قدس سره إِنْ الفقيه مهما بلغ من الفقه فهو عيال على العامى و تابع له فى 
تشخيص الموضوع.ء فحرز البعير يختلف باختلاف الموارد و كذلكك باقى الحيوانات. 


000 السرائر * اع 
السرقه على ضوء القرآن و السنه. ص: ع" 


ولو سرق باب الحرز فقيل يقطع لأننّه من الحرزء و المختار أنه يرجع إلى العرف أيضاًء فإنّه أخخذ الحرز و لم يفتحه. و العرف 
ببابكك فانظر ماذا يقولون. انتهى كلامه رفع الله مقامه. 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: عرض 

الفقه المقارن العامى: 

جاء فى (المغنى) (فصل) و الإبل على ثلاثه أضرب: باركه و راعيه و سائره. فَأمَا الباركه فإن كان معها حافظ لها و هى معقوله 
فهى محرزه و إن لم تكن معقوله» و كان الحافظ ناظراً إليها أو مستيقظاً بحيث يراها فهى محرزه؛ و إن كان نائماً أو مشغولًا عنها 
فليست محرزه لأنّ العاده أن الرعاه إذا أرادوا النوم عقلوا إبلهم و لأنّ حل المعقوله يتنه النائم و المشتغل؛ و إن لم يكن معها أحد 


فهى غير محرزه سواء كانت معقوله أو لم تكن. و أمّرا الراعيه فحرزها بنظر الراعى إليها فما غاب عن نظره أو نام عنه فليس بحرز 
لأنّ 


/لملم». لالو اط أ أو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعممط 


الراعيه إِنّما تحرز بالراعى و نظرهء و أما السائره فإن كان معها من يسوقها فحرزها نظره إليها سواء كانت مقطره أو غير مقطره و ما 
كان منها بحيث لا يراه فليس بمحرز و إن كان معها قائد فحرزها أن يكثر الالتفات إليها و المراعاه لها و يكون بحيث يراها إذا 
النفث ويهنذا قال الفافى وقال أبو حدفه ل جدرز القائد إلا الى ؤمامها بيده لآلة يو لبها ظيرء :و لايراها الاغادرا فتمكع أخذها 
من حنيث لد يشتعر. و لنا أن العاده فى -حفظ الابل المقطره بمراعاتها بالالتفات و إمساكك زهان الأوّل فكان ذلكك حرزاً لها كالتى 
زمامها فى يده فإن سرق من أحمال الجمال السائره المحرزه متاعاً قيمته نصاب قطع. و كذلكك إن سرق الحمل و إن سرق 
الجمل بما عليه و صاحبه نائم عليه لم يقطع لأنّه فى يد صاحبه و إن لم يكن صاحبه نائماً عليه قطعء و بهذا قال الشافعى و قال أبو 
حنيفه: لا قطع عليه لأأنّ ما فى الحمل محرز به فإذا أخذ جميعه لم يهتكك حرز المتاع فصار كما لو سرق أجزاء الحرزء و لنا أن 
الجمل محرز بصاحبه و لهذا 


السرقه على ضوء القرآن و السنه.» ص: 772 


لو لم يكن معه لم يكن محرزاً فقد سرقه من حرز مثله فأشبه ما لو سرق المتاع» ولا نسلم أنْ سرقه الحرز من حرزه لا توجب 
البيوت و المكان المحصن على الوجه الذى ذكرناه فى الثياب فهى محرزه و الحكم فى 


/للم». لالواط أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمم 


سائر المواشى كالحكم فى الإبل على ما ذكرناه من التفصيل فيها .)١١‏ 


.5017 :٠١ المغنى‎ )١( 
5/ السرقه على ضوء القرآن و السنه. ص:‎ 
الفرع الحادى عشر هل يقطع من سرق باب الحرز و نحوه؟‎ 


اختلف الأعلام فى قطع من يسرق باب الحرز أو شيئاً من ابنيته المثبته فيه قال فى المبسوط و تبعه غيره بالقطع لأنّه محرز بالعاده. 
و كذا إذا كان الإنسان فى داره و أبوابها مفبّحه. و لو نام زال الحرز و تردّد فى ذلك المحقّق الحلى قدس سره. و ذلكك باعتبار 
صدق الحرز عليه؛ فهل بمعنى ما ليس لغير المالكك دخوله» أو أَنّهِ ما كان السارق منه على خطر و خوف من الاطلاع عليه؛ أو ما 
كان يقلن مقطا أر مدر اقل المعاتى الالرل يلع دوق لبج الأخيروو البحاي ١‏ دق الخرق ناجو عرتى ذا جاو 
أنه عرفاً الموضع المعدّ لحفظ الشىء فى نفسه و أنه يختلف باختلاف الأشياء؛ و الظاهر أنّ سرقه الباب لا يعدّ من الحرز إِلَا إذا 
كان داخل الدار المغلق كباب الغرفه» و من حصول الشبهه فى باب الدار فإنّها توجب درء الحدٌ. 


قال السيّد الإمام قدس سره: باب الحرز و كذا ما بنى على الباب و الجدار من الخارج ليس محرزاً فلا قطع بهاء نعم الظاهر كون 
الباب الداخل وراء باب الحرز محرزاً باب الحرز فيقطع به و كذا ما على الجدار داخاء فإذا كسر الباب و دخل الحرز و أخرج 
شيئاً من أجزاء الجدار الداخل يقطع. 


و فى السرائر: إذا سرق سارق باب دار رجلء قلعه و أخذه. أو هدم من حائطه آجراً فبلغ قيمته نصاباً يجب فيه القطع. قطع. فإِنَّ 


الباب و الآجر فى 
السرقه على ضوء القرآن و السنه.» ص: 778 


الحائط فى 


/مال0». لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 


حرزء و كذلكك من أخخذ حلقه الباب يقطع, لأنّ كلّ ما كان حرزاً لغيره فهو فى نفسه حرزء فَأمَا حلقه الباب» فهى فى حرز, لأَنَّ 
الحلقه بتسكين اللام هكذا تحرزء بأن تسمّر فى الباب على ما جرت به العاده» فإن قلعها قالع و بلغت نصاباً قطع. على ما قدّمناه 
هكذا أورده شيخنا أبو جعفر و اختاره فى مبسوطه و مسائل خلافه و هو من تخريجات المخالفين و فروعهم. و الذى يقتضيه 
أصول مذهينا: آذ لذ قطم على سق الخدت كه يال لأن لحرو عبد القفل والعاق و التدقن ولببيت هلله الأشياء فى جروة :و 
الأصل براءه الذانه؛ و قبح إدخال الضرر على بنى آدم, و الإجماع من أصحابنا فغير منعقد عليه» بل ما ذهب منهم سوى شيخنا 
أبى جعفر و من تابعه إليه فحسبء و ما وردت به عن الأثمه عليهم السلام أخبار لا آحاد و لا متواتره» و العمل يكون تابعاً للعلم» 
فلا يجوز أن يقطع إلا بدليل قاهر مزيل للعذر. 


إذا كان باب الداو مكلت فكل ماقتها وى جوانياقى جدرزةافاة كان اب الدار متدرجا و أبوات الخوائة مقتوحه فليس شق + 
منها فى حرزء فإن كان باب الدار مفتوحاً و أبواب الخزائن مغلقه» فما فى الخزائن فى حرزء و ما فى جوف الدار فى غير حرزء 
هذا كله إذا لم يكن صاحبها فيهاء فإن كان صاحبها فيها و الأبواب مفتّحهء فليس شى ء فى حرز إلا ما يراعيه ببصره؛ مثل من 
كان بين يديه متاع» كالميزان بين يدى الختّرازين و الثياب بين يدى البزّازين فحرز ذلكك نظره إليه» فإن سرق من بين يدى 


الخبازين و الثياب بين يدى البزّازين فحرز 


/للم». لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرم 


ذلكك نظره إليه» فإن سرق من بين يديه و هو ينظر إليه ففيه القطع, و إن سهى أو نام عنه زال الحرز و سقط القطع. و هكذا 
الحكم إذا استحفظ إنسان حمّامياً ثيابه» فإن راعاها 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: الخحض 


الح امى فهى فى حرزء و إن سهى عنها أو نام؛ فليست فى حرزء فأمّرا إذا لم يستحفظه اها و لا أودعه» فليست فى حرزء و لا 
يجب على الحمّامى الضمان لها و لا الغرم بحال» هذا على ما أورده شيخنا فى مبسوطه. و قد قلنا ما عندنا فى أمثال ذلكك من أن 
الحرز القفل و الغلق و الدفن» و ما عداه لا دليل عليه من كتاب و لا إجماع و ليس على من سرق من ذلكك شيئاً القطع؛ سواء 
راعاه ببصره أو لم يرعه. نظر إليه أو لم ينظرء بين يديه كان أو لابين يديه إِلَّا أن يكون فى حرزء و هذه كلها تخريجات 
المخالفين و استحساناتهم. 


السرقه على ضوء القرآن و السنه. ص: عرف 
الفرع الثانى عشر هل يقطع سارق الكفن؟ 


سارق الكفن إِمَا أن يسرقه من الميّت خارج القبر أو من قبره و لما كان فى الثانى يصدق عليه عنوان الحرز فلو سرق الكفن من 
القبر نه يقطع يده كما عند المشهورء و عن الإيضاح و الكنز و التنقيح الإجماع عليه و ذهب الشيخ الصدوق عليه الرحمه فى 
المقنع و الفقيه إلى عدم القطع على التباش إِلَا إذا تكرّر منه العمل» و هذا قول شاد و إِنّه معروف القائل» فلا يوْثّر فى الإجماع لو 
كنك و كان تخدناء كبا سكن حمله غلى القاقن غير السارق» لا كما امتظهره ضاحن المسالكه أن الثير لين خرراء:قإن الغرك 


/لام». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


حاكم بأنّ القبر من الحرز كما هو ظاهر بعض النصوصء كخبر الجعفى: و عنه عن أبيه عن آدم بن إسحاق عن عبد الله بن 
محمد الجعفى قال: كنت عند أبى جعفر عليه السلام و جاءه كتاب هشام بن عبد الملكك فى رجل نبش امرأه فسلبها ثيابها و 
نكحهاء فإنّ الناس قد اختلفوا علينا طائفه قالوا: اقتلوه» و طائفه قالوا: أحرقوه؛ فكتب إليه أبو جعفر عليه السلام: إِنَّ حرمه المت 
كدر الدع تفط ده ققيقه وسئله القائيه وتيقام عليه لحل فى الزقا إن شبن التجم وى إن ثية يكن الصيق ملك افيه وروا 
الصدوق بإسناده عن آدم بن إسحاق مثله. 


و خبر أبى الجارودء عن حبيب بن الحسن» عن محمد بن الوليدء عن عمرو ابن ثابت» عن أبى الجارود. عن أبى جعفر عليه 
السلام» قال: قال أمير المؤمنين عليه السلام: يقطع سارق الموتى كما يقطع سارق الأحياء. 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: أفرف 
:5 
و خبر يزيد الشيحام؛ عنه عن محمّد بن عبد الحميد العطار» عن سيار» عن زيد الشيحام؛ عن أبى عبد الله عليه السلام» قال: أخذ 


تباش فى زمن معاويه فقال لأصحابه: ما ترون؟ فقالوا: تعاقبه و تخلى سبيله» فقال رجل من القوم. ما هكذا فعل أمير المؤمنين علي 
بن أبى طالب عليه السلام» فقال: و ما فعل؟ قال: فقال: يقطع التباش» و قال: هو سارق هاتكك للموتى. و رواه الشيخ بإسناده عن 


حبيبء و بإسناده عن محمّد بن يعقوب. 


و عن محمد بن على بن الحسين بإسناده إلى قضايا أمير المؤمنين عليه السلام, أن أمير المؤمنين عليه السلام قطع نباش القبر فقيل 
له: أ تقطع فى الموتى؟ فقال: إِنّا لنقطع لأمواتنا كما 


/لملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


نقطع لأحيائنا. 
7 3 ع لا 
قال: و أتى بتئاش فأخذ بشعره و جلد به الأرض و قال: طئوا عبد الله فوطئ حتّى مات .)١١‏ 


قال السيّد الخمينى قدس سره: يقطع سارق الكفن إذا نبش القبر و سرقه و لو بعض أجزائه المندوبه بشرط بلوغه حدّ النصاب» و 
لو نبش و لم يسرق الكفن لم يقطع و يعزّره و ليس القبر حرزا لغير الكفن» فلو جعل مع المتّت شىء فى القبر فنبش و أخرجه لم 
يقطع به على الأحوطء و لو تكرّر منه النبش من غير أخذ الكفن و هرب من السلطان قيل: يقتل» و فيه تردّد. 


و قال السئد الخوئى قدس سره: من نبش قبرا و سرق الكفن قطع. 


قال فى الهامش: على المشهور شهره عظيمه» بل اذعى عليه الإجماع, 


)١(‏ الوسائل 4١١:16‏ الباب ١9‏ من أبواب حدٌ السرقه» 7 » ه و 8. و فى الباب ١7‏ روايه. 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: زفرفا 
وعدل غلى الكق هته وواناك متها عضيرة إاسحاق وى طعا ...مجه عاض ب اللقري زد العاش صل الشارق) 


و قبل كما عن المقنع و الفقيه: إِنّهِ يعتبر فى ذلكك نبشه مراراً عديده؛ و تدلّ على ذلكك عدّه روايات» منها صحيحه الفضيل عن 
أبى عبد الله عليه السلام» قال: التناش إذا كان معروفاً بذلكك قطع و منها روايه علي بن سعيد عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: 
سألته عن رجل أخذ و هو ينبش؟ قال: لا أرى عليه قطعا إَِا أن يؤخحذ و قد نبش مراراً فأقطعه. و منها روايته الثانيهء قال: (سألت 
أبا عبد الله عليه السلام عن التباش؟ قال: إذا لم يكن النبش له بعاده» لم يقطع و يعزّر). 


ثم يناقش الروايات سنداً 


/لملم». لالواط أو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعمم 


ودلاله على أنْ روايه على بن سعيد ضعيفه به؛ إذ لم يرد فيه توثيق ولا مدح, و صحيحه الفضيل معارضه بمعتبره إسحاق بن 
عترار المتقدّمه» كما أنّها أعرض عنها الأصحاب و فيها المعروفيه و هى غير التكرار فربما يكرّر النبش و لم يعرف به» و مع 
المعارضه يرجع إلى إطلاءق ما دلّ على أن السارق يقطع» ثم لا يبعد حمل الروايات على التقته و لو فى الجمله فإنْ أبا حنيفوو 
الثورى ذهبا إلى عدم القطع لأنْهما لم يعتبرا القبر حرزاًء و على ذلكك تحمل أيضاً صحيحه عيسى بن الصبيح عن أبى عبد الله 
عليه السلام .. فراجع .)١١‏ 


و الظاهر ورود الإشكال فى أن المعروفيه غير التكرار فربما بينهما العموم المطلق فكلٌ معروف لازمه التكرار و لا عكسء و ربما 
بينهما العموم من وجه فتأمّل فربما يقال بالتساوى بينهما للغلبه العرفيه و هى المراد فى المحاورات 


.1917 :١ تكمله المنهاج‎ )١( 

السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ١*‏ 

ولسان الروايات. 

وفى اللمعه و روضتها: (المسأله السادسه: يقطع سارق الكفن من الحرز) و منه القبر بالنسبه إليه لقول أمير المؤمنين عليه السلام: 


(يقطع سارق الموتى كما يقطع سارق الأحياء) و فى صحيحه حفص بن البخترى عن الصادق عليه السلام: (حدّ التياش حدّ 
السارق) .)١١‏ 


.500 اللمعه ؟:‎ )١( 

السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ع١‏ 

فروع 

الفرع الأوّل: لقد اختلف الأصحاب فى بلوغ ما يسرق من الكفن حدّ النصاب 
اشاره 


» فذهب المشهور إلى اشتراط ذلكك كما هو الظاهر من الخبر الشريق فى موثقه إسحاق بن عار بجعل سرقه الأموات كالأحياء 


وذهب ابن إدريس فى أوّل كلامه إلى اشتراط 


/للم». لالواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


ذلكك فى المرّه الأولى دون الثانيه و الثالثه. فإنّه يقطع مطلقاً لأنّه مفسد و لا وجه له كما أنّه رجع من كلامه فى آخره. 
و قيل كما عن الشيخ-: لا يشترط فيقطع مطلقاًء و لا وجه له إِنَا إطلاق الأدلّه التى تحمل على المقيّد. 


و ذهب السيد الخوئى أنه من نبش قبراً و سرق الكفن يقطع إذا بلغت قيمه الكفن نصاباً. ثم قال: و قيل يشترط ذلكك فى المرّه 
الأولى دون الثانيه و الثالثه» و قيل: لا يشترط مطلقاً و وجههما غير ظاهر. 


و فى الهامش قال: القائل بالاعتبار فى المرّه الأولى دون غيرها هو ابن إدريس فى أوّل كلامه. و القائل بعدم الاعتبار مطلقاً هو 
الشوخ عدي سره وابن إدريس فى آخر كلامه. و لكن ليس لهما وجه ظاهرء فإِنْ مقتضى معتبره إسحاق بن عمّار المتقدّمه و 
غيرها التساوى بين الميّت و الحىّ فى حكم السرقه. 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: إفارفا 


فإذا كان القطع فى السرقه من الحىّ مشروطاً ببلوغ قيمه المسروق نصاباء كان الحكم ذلكك فى السرقه من المت من دون فرق 
فى ذلكك بين المرّه الأولى و غيرها. 

ثم سسبدنا الخوئى قدس سره يذكر ما جاء فى بعض الروايات أنْ أمير المؤمنين عليه السلام اتى برجل نباش فأخذ بشعره فضرب 
به الأرضء ثم أمر الناس أن يطأوه بأرجلهم فوطئوه حتّى مات فيذكر ما قال الشيخ الطوسى قدس سره فى حمل الروايه بأنّه 
باعتبار تكرّر الفعل منه و جرى عليه الحدّ فى المرّه الأولى و الثانيه فإنّه يقتل فى الثالثه» و الإمام مختر فى قتله كيف ما شاء. 


ثم يقول: و هذا الحمل و إن كان لا بأس بهء إِلَا أنه يكفى المناقشه فى السند 


/لله»م. لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام لمعأمعوعمم 


فإنْها ضعيفه» فإنَ ابن أبى عمير روى ذلك عن غير واحد من أصحابنا عن أمير المؤمنين عليه السلام و رواها أبو يحيى الواسطى 
مرسًا عن أبى عبد الله عليه السلام» نعم روى ذلكك صاحب الوسائل عن الصدوق بإسناده إلى قضايا أمير المؤمنين عليه السلام و 
طريق الصدوق إلى قضاياه صحيح. و لكنّ الظاهر أن الأمر اشتبه على صاحب الوسائلء فإنّ هذه الروايه رواها الصدوق عن أمير 
المؤمنين عليه السلام مرسله و ما يرويه عنه مرسًا أجنبى عتما يرويه عن قضايا أمير المؤمنين» و على ذلكك فالروايات بأجمعها 
ضعيفه. ثم يقول: و لو أغمضنا عن السند فهى قضيه فى واقعه .)١١‏ يرجع علمها إليهم عليهم السلام؛ فلا يؤخدذ بما جاء فيها. 


وفى اللمعه و روضتها: 


و هل يعتبر بلوغ قيمه الكفن النصاب؟ قولان, مأخذهما إطلاق الأخبار 


.19/ :١ تكمله المنهاج‎ )١( 
السرقه على ضوء القرآن و السنه. ص: عزفا‎ 


هناء و اشتراط مقدار النصاب فى مطلق السرقه. فيحمل هذا المطلق عليه أو بُحمل على إطلاقها تغليظاً عليه» لشناعه فعله. و قوله: 
(و الأولى اشتراط بلوغ النصاب) يدل على ميله إلى عدم الاشتراط على ما ذكرناه» و لظاهر الخبر الصحيح المتقدّم فإنّه جعل حدّه 
التناش حدٌ السارق و هو أعمٌ من أخذه النصاب و عدمه. بل من عدم أخذه شيئاً إِلَا أَنّه مخصوص بالأخذ إجماعاًء فيبقى الباقى 
على العموم. و فيه نظر لأنّ تخصيصه بذلك مراعاه للجمع يقتضى تخصيصه بالنصابء و الخبر الأوّل أوضح دلاله لأنّه جعل قطعه 
قطني ردك سازنا فس قد كل وطتووق نهر النساي فى لنت الاران عاظيه انيه سمو لطي شاط مكنا 
فى المرّه الأولى أم فى ما بعدها 019. 


و توضيح 


/لملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


الكلام كما فى الهامش: 


عند ما قال الشهيد الأوّل قدس سره (و الأولى اشتراط بلوغ النصاب) يدل على أنه يميل إلى عدم اشتراط بلوغ الكفن حدّ 
النصابء و إِلَّا لقال: و يجبء و إِنّما قال و الأولى لشناعه هذا العمل القبيح كما ذهب إليه الشهيد الثانى و لظاهر الخبر الصحيح 
بسند حفص بن البخترى عن الإمام الصادق عليه السلام فإِنّه مطلق و لم يقتّد المسروق ببلوغه حدّ النصابء فيؤخذ بإطلاقه و 
يعمل به فيحكم بوجوب قطع يد سارق الكفن و إن لم يبلغ هذا النصاب. فإنٌ فى الخبر جعل حدّ التباش حدّ السارق و هو أعمٌ 
من أخخذ التناش النصاب و عدم أخذه. فحدّ التناش أعم من حدّ السارق سواء بلغ الكفن حدّ النصاب أم لاء فتقطع يده على كل 
حال تمحصل من صمو 


.1 8٠ :9 اللمعه‎ )١( 
السرقه على ضوء القرآن و السنه. ص: خرف‎ 


ما ذكر من القولين و هما: اشتراط بلوغ الكفن حدّ النصاب و عدم اشتراطه: أن الشهيد الأوّل قدس سره لم يذهب إلى وجوب 
الاشتراط بل قال و الأولى اشتراط البلوغ» و إن كانت الأولويّه دليلًا على عدم الاشتراط لصحيحه حفص و لشناعه العمل القبيح, 
نا أنّ الشهيد الثانى قدس سره يذهب إلى الاشتراط فإنّه بعد ذكر عموميه الخبر من جهه عدم اشتراط بلوغ الكفن حدّ النصاب 
يذكر عموماً آخر بأنّ حدّ التباش أعمٌ من كونه أخذ شيئاً من القبر أم لاء فقوله عليه السلام: (حدٌ التباش حدّ السارق) عامٌ يدل 
على القطع مطلقاً سواء أخذ التباش شيئاً من القبر أم لاء إِلَا أنه قد خض ص بالأخذ للإجماعء بمعنى أن الأخذ مأخوذ فى مفهوم 
السرقه قلا بقال للسارق سارق إلا بعد أن 


/ملن». لاطأو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعمرم 


أخذ شيئاً و إن كان قليلاه فما دام لم يأخذ شيئاً لا يقال له: السارق» فالتئاش من حيث أَنّهِ تباش لا قطع ليده إذن لا عموم حتّى 
يتمشكك به. فيبقى الباقى و هو العموم الأوّل المستفاد من قوله عليه السلام: (حدّ التناش حدّ السارق) فإنّهِ عام يدل على القطع 
مطلقاً سواء بلغ المسروق حدّ النصاب أم لاء على عموميته فيتمشكك به فتقطع يد التئاش لو سرق الكفن و إن لم يبلغ المسروق 
حدّ النصاب. إِلَا أنّ الشهيد الثانى يشكل على ذلك بقوله: (و فيه نظر) أى فى بقاء العموم الأوّل و هو القطع مطلقاً بعد تخصيص 
العام الثانى و هو (سواء أخذ التباش من القبر شيئاً أم لا). 


وجه النظر: إن لقوله عليه السلام: (حدٌ التباش حدّ السارق) عمومين: 

الأؤل: عموم قطع يد التباش سواء بلغ المسروق حدٌ النصاب أم لا. 

الثانى: عموم قطع يد التباش أيضاً سواء أخذ من القبر شيئاً أم لا. 

نا أن العموم الثانى قد خصّص بالأخذ للإجماع أى الإجماع قام على 

السرقه على شبوء القرآن و الستهء ض:.؟ 

تخصيص العموم بأنّه لا بدّ من الأخذ حتّى يصدق مفهوم السرقه. فإن أخذ شىء مأخوذ فى مفهومها. 


و حينئدٍ إذا خض ص العام الثانى فإنّه يازم تخصيص العام الأموّل به أيضاً للتلازم بين التخصيصين فيقال: إِنَّ العموم الأوّل قد 
خض ص بأخبار النصاب فى قوله عليه السلام فى جواب السائل عنه: فى كم يقطع السارق: (فى ربع دينار) فالمسروق إذا بلغ هذا 
المقدار من النصاب تقطع يد التتراش و إلا فلاء و إِنّما خض ص العام الثانى مراعاه للجمع أى لأجل الجمع و هو حمل العام على 
الخاصٌء و الذى يسممى بالجمع العرفى فلا محاله بخصّص العامٌ الأوّل أيضاً 


/للم». لالواط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


إلا أنّه بخضّ ص بالنصاب. و الخبر الأوّل أى قوله عليه السلام: (يقطع سارق الموتى كما يقطع سارق الأحياء) أوضح دلاله من 
صحيحه البخترى (حدّ التباش حدٌ السارق) فكما أن سارق الأحياء إذا سرق فلا بد من بلوغ مسروقه حدّ النصاب كذللكك سارق 
الأموات فلا بد من بلوغ النصاب فى مسروقه. فجعل الإمام عليه السلام التباش سارقاً فى قوله (يقطع سارق الموتى كما يقطع 
سارق الأحباء) نكا ها باقن ساوق الأخاء يعفر فق سارق الأمواك :فيش فيه شروطهي بو كذاقول آمير المؤسيه عاك غليه 
السلام أوضح دلاله فى قوله: (إِنا لنقطع لأمواتنا كما نقطع لأحيائنا) فتأمل و تدبّره إن عباره المصئّف و الشارح عليهما الرحمه 


عنا مره خوايقن الخباراك: 


و فى رياض المسائل: «و (يقطع سارق الكفن لأنّ القبر حرز له) من الحرز و منه القبر بالنسبه إليه خاصّه إجماعاً على ما يستفاد 


من الديلمى 9 و صرح به فى 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: أحطرفا 
الويضاح لفك و الكنز و التنقيح 79). 


و لا- ينافيه ما فى المقنع 0 و الفقيه «©» من عدم القطع على التاش إلا أن يؤخذ و قد نبش مراراًء لاحتماله كمستنده الآتى 
الاختصاص بما إذا كان نناشاً لم يسرق الكفن لا مطلقاًء مع أنّه معلوم النسبء فلا يقدح خروجه فى انعقاد الإجماع على خلافه 


جد 

و الأصل فى القطع بسرقته بعد الإجماع المحكى فى السرائر «0) و الغنيه «) النصوص المستفيضه. 
ففى الصحيح «07: «يقطع الطرّار و التباش و لا يقطع المختلس). 

وفى آخر :١‏ «أنُ علا عليه السلام قطع ثناشاً). 

وفى ثالث «4): «حدٌ التباش حدّ السارق). 


و فى الخبر :3٠١١‏ «يقطع سارق الموتى كما يقطع سارق الأحياء). 


000 


/لملم». لالمو اط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 
إيضاح الفوائد ع: *77ه. 
(0) التنقيح الرائع ©: ."4١‏ 
(*) المقنع (ضمن الجوامع الفقهته): 0 
(©) من لا يحضره الفقيه ©: لا. الباب ١7‏ حدٌ السرقه» الحديث 57. 
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(©) الغنيه (ضمن الجوامع الفقهتّه): .08١‏ 
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السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ٠٠١‏ 
و فى آخر :)1١‏ (إِنّ علياً عليه السلام قطع تباش القبرء فقيل له: أ تقطع فى الموتى؟ قال: إِنّا نقطع لأمواتنا كما نقطع لأحيائنا». 
و فى ثالث :)1١‏ (إِنْ حرمه المت كحرمه الحىّء حدّه أن يقطع يده لنبشه و سلبه الثياب» الخبر. 
وفى رابع 1 «يقطع التباشء و قال: هو سارق و هنّاكك الموتى). 


و القطع على التراش فى جمله منها و إن كان مطلقاً يشمل ما لو لم يكن للكفن سارقاً إِلَا إِنّه مقدّد بالإجماع على أنه لا يقطع 
بمجرّد النبش أوَلَا كما هو ظاهر إطلاقهاء مع أنّ من تتبع أكثر النصوص بعد ضمّْ بعضها إلى بعض يظهر أن المراد من التباش 
حيث يُطلق هو سارق الكفن. 


(و يشترط) فى القطع به (بلوغه النصاب) مطلقاًء وفاقاً لأكثر الأصحاب على الظاهر المصرّح به فى كلام بعضء للأصلء و عموم 
ما دل على اعتباره فى القطع بمطلق السرقه. و خصوص تشبيه التناش بالسارق فى جمله من النصوص المتقدّمهه و فيها الصحيح و 
غيره الظاهر فى مساواتهما فى الشرائط» بل ظاهر بعضها التعليل بكونه سارقاً. 


(و قيل: لا يشترط) منه كما عن الشيخ 025 و القاضى 0١‏ و الحلى فى آخر 


/ملم». لوطأو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعمرمط 


,81 :18 الوسائل‎ )١( 


/مل0». لالو اط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


الباب ١9‏ حدٌ السرقه. الحديث .١17‏ 

(0) الوسائل 18: 4٠١‏ الباب ١9‏ حدٌّ السرقه. الحديث ”. 

(») الوسائل 18: 41١‏ الباب ١9‏ حدّ السرقه. الحديث ه. 

(©) المسوط 8:اع". 

(© المهذب ؟: 087. 

السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ١١‏ 

كلامه؛ و اختاره الفاضل فى الإرشاد ١١‏ لإطلاق الأخبار بقطع التئاش و سارق الكفن على الإطلاق. 


و فيه منع ثبوته فى جميعهاء لما مضى من ظهور جمله منها فى الاشتراط» و بها يقي باقيهاء مع احتمال اختصاصها بحكم التبادر 
بسارق الكفن الذى يبلغ قيمته النصاب كما هو الغالب أيضاً. 


وربما قبل بالتفضيل بين المرّه الأولى فالأوّلء و الثانيه و الثالثه فالثانى» و عليه الحلى فى أوّل كلامه» مستنداً فى الأوّل إلى ما 
قدّمناه من عموم الأدلّه و خصوص النصوص المشتهه. و فى الثانى إلى أنّه مفسد فيقطع للإفساد. 


و فيه ما مضى سابقاًء مع أنه شاد و هو قد رجع عنه و ما وقفت على من استدل للقول الثانى بما أشار إليه الماتن بقوله: (لأنّه) 


أى قطعه (ليس حدًا للسرقه بل لحسم الجرأه). 


وفيه زياده على ما عرفته من ورود الإشكال المتقدّم عليه مخالفه لظاهر النصوص المتقدّمه المشبهه للتئاش بالسارق» الظاهره من 


جهه التشبيه فى كون السبب فى الحدّ هو السرقه من غير اعتبار خصوصيّه للنبش و أخذ الكفن فى حدّه. 
(ولو نبش و لم يأخذ الكفن عزّر) بما يراه الحاكم لفعله المحرّمء فيعزّر كما مرّ. 


و للقريب ١؟)‏ من الصحيح: «عن التناشء قال: إذا لم يكن النبش له بعاده لم يقطع و يعزّرا. 


.187 إرشاد الأذهان ؟:‎ )١( 
.١1" حدّ السرقه. الحديث‎ ١9 الوسائل 18: 41 الباب‎ )0( 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: زفف 


امه .لطأ أه[//:ؤمااط :لاط معأمعوعمرط 


و نحوه المرسل )١١‏ كالموئق: «فى التئباش 


/لله». لالواط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرم 


إذا أخذ أُوّل مرّه عُرّر فإن عاد قطع». 
و إطلاقهما بعدم قطع التباش إِنَا مع اعتياده النبش ظاهر فيما قدّمناه عن الصدوق فى الكتابين. 


و نحوهما فى ذلكك القريب 07 من الصحيح الآخر: «عن رجل أخذ و هو ينبشء قال: لا أرى عليه قطعاً إِلَا أن يؤخذ و قد نبش 
مراراً فأقطعة): 


وقن خملها الأضحاب على نجدة القصن الخال عن أعد الكت كيعا سهاو ين التضوص النشدمه يحيليا عل سرزقه الكقن 
كما هو ظاهرهاء و لا سما الأخبار المشبهه منها بالسرقه؛ بناءٌ على ما سبق و حمل على هذه ما عرفته. 


و الجمع بينها و إن أمكن بما يوافق قوله إِلَا أنّ كثره تلكك الأخبار و شهرتها شهره قريبه من الإجماع المحتمل الظهور المصرّح به 
فيما مرّ من الكتب ترجح الجمع الأوّل فالقول به متعتين. 


(و لو تكوّر) منه النبش المجرّد عن أخذ الكفن قطع بمقتضى هذه المعتبره. 


(و) فى هذه الصوره لو (فات) التناش (السلطان) أى هرب منه فلم يقدر عليه (جاز) له كما فى كلام كثير و لغيره أيضاً كما فى 
ظاهر إطلاق العباره (قتله ردعاً) لغيره من أن ينال مثل فعله» و لم أجد الخلاف فيه إِلَّا من الشيخ فى كتابى الحديث 3١‏ فلم يفرّع 
القتل على الفوات من السلطان» بل على إقامه الحدّ عليه 


.18 حدّ السرقه. الحديث‎ ١9 الباب‎ 4١15 :18 الوسائل‎ )١( 

(0) الوسائل 18: 41 الباب ١9‏ حدّ السرقه. الحديث .١١‏ 

( التهذيب »1١١8:٠١‏ الحديث 48 و الاستبصار : /ا75, الحديث 10. 

السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ١87”‏ 

ثلاث مرّات؛ و حكى عن الجامع ١1؛‏ و لم أقف على نصٌ يقتضى شيئاً من ذلكك. 


نعم فى المرسل "١‏ بغير واحد القريب من الصحيح 


/للم». لالو نط ا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 
به و باين أبى عمير المجمع على تصحيح ما يصحّ عنه: «اتى أمير المؤمنين عليه السلام برجل ناش فأخذ عليه السلام بشعره 
فضرب به الأرضء ثم أمر الناس فوطئوه حتّى مات). و نحوه مرسل 00 آخر. 


و ليس فيهما تكرار الفعل و لا الفوت من السلطان إِلَّا أن يُحملا عليهما جمعاًء و هو حسن للاحتياط فى الدمء و ظاهر العباره عدم 
وجوب القتل كما هو ظاهر الأكثر. 


قيل: و أوجبه الشيخ, و هو أحوط مع تكرّر النبش مرّات خلالها ثلاثاء و إِنَا فلعلٌ التركك أحوط» 60. 


.087 02١ الجامع للشرائع:‎ )١( 

(0) الوسائل 18: 4١١‏ الباب ١9‏ حدّ السرقه. الحديث ”. 
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السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ع١‏ 

الفقه المقارن العامى: 


جاء فى الفقه على المذاهب الأمربعه: هل يقطع التباش؟ و قد اختلف الأئمه فى قبر المت أ هو حرز للكفن أم لا؟ الحنفيّه قالوا: 
إِنَّ القبر ليس بحرز لغير الكفن فلا يكون حرزاً للكفن, فلا يقطع التتراش. لأنٌ السارق أخذ مانا من غير حرزء معرضاً للتلف لا 
مالكك له؛ لأسن المت لا يملكك و هو قول ابن عبّراس و الثورى و الأ-وزاعى و مكحول و الزهرىء و ذلكك لأنّ القبر حفره فى 
الصحراء مأذون للعموم فى المرور به يلا و نهاراء و لا-غلق عليه ولا حارس متصدٌ لحفظه. فلم ببق إِلّا مجرّد دعوى أنه حرز 
تسميه ادّعائيه بلا معنى» و هو ممنوع و لزوم التضييع لو لم يكن حرزاً ممنوع؛ بل لو لم يكن مصروفاً إلى حاجه الميّت. و الصرف 
إن اللعنكد لبن تقريدا ذا لاشيم وال سل فلكباول ون 1 


/للم». لالواط أو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعمرم 


يكون فى حرزيّته شبهه و به ينتفى القطعء و يبقى ثبوت الشبهه فى كونه مملوكاً و فى ثبوت الخلل فى المقصود من شرعه الحدّ» 
فككل منهيما بوجي اندر آنا الأول :فلآن الكتى غير نار كف لأحد له للضث لآنه لبن أهلا الماك و للا اللو ركع لأله للا ينلكك 
من التركه إِلَّا ما يفضل عن حاجه المّتء و لذا يقطع بسرقه التركه المستغرقه لأنّها ملك للغريم حتّى كان له أن يأخذها بحقّه .. 
الشافعيه و المالكيه و الحنابله و الإمام أبو يوسف قالوا: يجب القطع على الذى يسرق أكفان الموتى و هو مذهب عمر وابن 
مسعود و عائشه (ر) و من العلماء أبو ثور و الحسن و الشعبى و قتاده و حمّاد و النخعى ثم قالوا: إن الكفن الذى يقطع به ما كان 
مشروعاًء فلا يقطع فى الزائد على كفن السنّه. و كذا ما ترك معه من طيب أو مال أو ذهب و غيره لأنه تضبيع و سفه فليس 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: حرف 
محرزاً. و احتيجوا على مذهبهم بما روى عن النبى صلى الله عليه و آله قال: (من نبش قطعناه) و هو حديث منكر و إِنّما أخرجه 
البيهقى. و ما روى عن الرسول صلى الله عليه و آله قوله: (لا قطع على المختفى) قال: و هو التناش بلغه أهل المدينه أى بعرفهم. و 


أمَا الآثار فقال ابن المنذر: روى عن ابن الزبير أنه قطع نناشاً و هو ضعيف. و ما روى عن عبد الله ابن عامر بن ربيعه أنه وجد قوماً 
يختفون القبور باليمن على عهد عمر بن الخطاب (ر) فكتب فيهم إلى عمر (ر) فكتب عمر أن اقطع أيديهم. ثم 


/مالم». لالواط أ أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمرمط 


يذكر المؤلّف روايات اخرى ثم قال: و قد بوب أبو داود عليه فقال: باب قطع التباش .. الحنفيه قالوا: لا يقطع أيضاً فى هذه الحال 
و إن كان الحرز موجوداً للموانع الأخرى من قفا الماليه و عدم المملوكيه و لأنّ المال ما يجرى فيه الرغبه و الضنّه به و الكفن 
ينفر عنه كل من علم أنّه كفن به ميّت إِلَا نادراً من الناسء و لأنْ شرع الحدّ للانزجار و الحاجه إليه لما يكثر وجوده. فأمًا ما يندر 
فلا يشرع فيه. و كذلكك الخلاف إذا سرق من تابوت فى القافله و فيه المتّت. الحنفيه قالوا: لو اعتاد لصّ سرقه أكفان الموتى» 
فللإمام أن يقطعه سياسه لا حدّاء و هو محمول على ما رووه من الأحاديث و الآثار إن صبحت. اتَفْق الأئمه على أن القطع لا يكون 
إلا على من أخرج من حرز ما يجب فيه القطع من المالء فإذا جمع الثياب فى البيت ثم ضبط قبل أن يحملها فلا قطع عليه و 
كذلكك إذا شعر به أهل الدار فتركك المتاع بعد حزمه و هرب ثم ضبط خارج الدار و لم يكن معه مسروقاتء فلا قطع عليه لأنَّ 
الدار كلها حرز واحدء و لكن للحاكم أن يعزّره فى هذه الحال بما يراه من السجن و الغرامه و الضرب و غير ذلكك .2١١‏ ثم 
يتعرّض المؤلف إلى حكم: إذا سرق مسلم من 


.١18 :2 الفقه على المذاهب الأربعه‎ )١( 
السرقه على ضوء القرآن والسنه» ص: مرف‎ 


مستأمن, ثم إذا سرق مستأمن أو معاهد, و إذا سرق مسلم مال ذمّى» و سرقه آلاست اللهوء و المختلسء و جاحد الوديعه؛ و 
المنتهب و الخائن. و إذا تغتّر الشى ء المسروق» و 


/مم». لالمو اط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


سرقه ما ليس بمالء و إذا ادّعى السارق أنه ملكه. و سرقه الخيمه» و السرقه من الغنيمه و بيت المال و غيرها من المصاديق» 
فراجع . 

و فى (المحلّى) 7787 مسأله: هل على التتراش قطع أم لا.؟ قال أبو محتّ.د: اختلف الناس فى التباش فقالت طائفه: عليه القتل» و 
قالت طائفه: تقطع يده و رجله؛ و قالت طائفه: تقطع يده فقطء و قالت طائفه: يعزّر أدباً ولا شى ء عليه غير ذلكء و أمَا من رأى 
عليه الل واكم جنا حدام برو اند راب فلم وااو وجله دكا رونا سناد الما كور لى ابن جروج بداو ا ميراي اتخلح 
يده فقط فكما روينا بالسند. المذكور إلى عيذ الرراق ا ور را ار ا ا ري اا مسي 
لك لض ما لرض ال تعالى و رسو عله السلا الرجوع ليه ند لاع إذ يقل الى تنو ف شم ءِ فَوَدُوه 
ِلَى اللَّهِ وَ الرَسُولٍ 1١‏ .. الآيه ففعلنا فوج دناه تعالى يقول وَ السَارِق و السَارقه فَاقطَعُوا أَبِدِيَهطًا 47١‏ و وجدنا رسول الله صلى الله 
جا واس ري لطر ع ب ب مصروك تا ار ير ير ما ار ميد إاعاااو ووز لسارت 
فى اللغه التى نزل بها القرآن و بها خاطبنا الله تعالى هو الآخذ شيئاً لم يبح الله تعالى له أخذه فيأخذه ممتلكاً له مستخفياً به 


فوجدنا التباش هذه صفته فصحٌ أنه سارق» و إذ هو سارق فقطع اليد على السارق فقطع يده واجبء و به نقول. و أمًا من رأى 


.04 النساء:‎ )١( 


(؟) المائده: /3. 


السرقه على ضوء القرآن 


/لملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


و السنه. ص: فف 


قتله أو قطع بده و رجله فما نعلم له حتجه إلا أن يكونوا رأوه محارباً و ليس ها هنا دليل على أنه محارب أصنًا لأنّه لم يخف 
طريقاًء فليس له حكم المحارب و دماؤنا حرام فدم التناش حرام و باللّه تعالى التوفيق .)1١‏ 


و فى (المغنى) (مسأله) قال: (و إذا أخرج التئاش من القبر كفناً قيمته ثلاثه دراهم قطع) روى عن ابن الزبير أنه قطع نناشاً و به قال 
الحسن و عمر بن عبد العزيز و قتاده و الشعبى و النخعى و حمّاد و مالكك و الشافعى و إسحاق و أبو ثور وابن المنذرء و قال أبو 
حنيفه و الثورى لا قطع عليه لأنّ القبر ليس بحرز لأنّ الحرز ما يوضع فيه المتاع للحفظ و الكفن لا يوضع فى القبر لذلكك. و لأنه 
لبس درق الغيرة قلا يككويق دروا لوبو لآ الكقى له مالكك له لكنه للا يخلى إغا أن ركر ن ملكا للكت أو لرارقد لبس علكا لاسن 
منهماء لأنَّ المت لا يملكك شيئاء و لم يبقَ أهلًا للملكئ» و الوارث إِنّما ملكك ما فضل عن حاجه المتيتء و لأنه لا يجب القطع إلا 
بمطالبه المالكك أو نائبه و لم يوجد ذلكك. و لنا قول الله تعالى وَ الَارِقٌ و التارقة كَاقْطَعُوا أَدْدِيطًا «5» و هذا سارق فإِن عائشه 
قالت: سارق أمواتنا كسارق أحيائناء و ما ذكره لا يصب فإنّ الكفن يحتاج إلى تركه فى القبر دون غيره و يكتفى به فى حرزه أ لا 
ترى أنه لا يتركك الميّت فى غير القبر من غير أن يحفظ كفنه و يترك فى القبر و ينصرف عنه و قولهم إِنّهِ لا 


/ملم». لالواط أ أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


مالك له ممنوع بل هو مملوك للميّت لأنّه كان مالكاً له فى حياته و لا يزول ملكه إلا عمّما لا حاجه به إليه. و وليه يقوم مقامه فى 
المطالبه كقيام ولي الصبىئّ فى الطلب بماله. 


)اللي اام عم 
(2) المائده: /". 
السرقه على ضوء القرآن و السنه.» ص: 758 


إذا ثبت هذا فلا بدّ من إخراج الكفن من القبر لأنّه الحرز فإن أخرجه من اللحد و وضعه فى القبر فلا قطع فيه لأنّه لم يخرجه من 
الحرز فأشبه ما لو نقل المتاع فى البيت من جانب إلى جانب. فإِنّ النبى صلى الله عليه و آله ستمى القبر بيتا. 


(فصل) و الكفن الذى يقطع بسرقته ما كان مشروعاً فإِنّ كفن الرجل فى أكثر من ثلاث لفائف أو المرأه فى أكثر من خمس 
شى ء من ذلكك لأنّه ليس بكفن مشروع فتركه فيه سفه و تضبيع فلا يكون محرزاً ولا يقطع سارقه. 


(فصل) و هل يفتقر فى قطع التدداش إلى المطالبه؟ يحتمل الوجهين» أحدهما: يفتقر إلى المطالبه كسائر المسروقات فعلى هذا 
المطالب الورثه لأنّهم يقومون مقام المت فى حقوقه و هذا من حقوقه (و الثانى) لا يفتقر إلى طلب لأنّ الطلب فى السرقه من 
الأحياء شرع لثنًا يكون المسروق مملوكاً للسارق و قد يئس من ذلكك ها هنا .)1١‏ 


ثم يتعرّض المؤلف إلى سرقه آله اللهو و ما هو محرّم كالخمرء و أنه لا يقطع» و قيل يقطع» و سرقه الصليب. فراجعء لم نتعرّض له 
طلباً للاختصار. 


.58١ :٠١ المغنى‎ )١( 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: الخرض 


/ملن». لاوطا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


من تقريرات سيّدنا الأستاذ 

قال سيّدنا الأستاذ الاين سرغ 

اعلم أن فى عصرنا الحاضر تجرى الأحكام الإسلاميه فى بلاد المسلمين على المذاهب السبعه. و هى كما يلى: 
١‏ الشيعه الإماميه الاثنى عشريه المعروفه بالجعفريّه. 

" الشيعه الزيديه» كما فى اليمن. 

* الظاهريه» أتباع أبى داود الظاهرى. 


© » المذاهب السنّيه لأبناء العامّه» و هم: الحنفيه و المالكيه و الشافعيه و الحنابله. 


و نحن فى أبحاثنا الحوزويه و الدراسات العليا نحاول أن نقارن فى الفقه الإسلامى بين المذاهب فنشير فى بعض المسائل إلى 
أقوال أئمه المذاهب المعروفه. و الكلام فى الكفن المسروق: 

وقد اختلف فقهاء المذاهب على أقوال: فقيل يقطع فى السرقه الاولى و فى الثانيه يقتل. و قيل: يقطع فى المرّه الثانيه أيضاًء و قيل 
بقطع فى الثالثه و يعزّر فى الأولتين» و قيل: يقطع فى الأؤليتين و يقتل فى الثالثه» و قيل: يقطع فى الرابعه. 

و منشأ الاختلا.ف لسان الروايات» و على الفقيه أن يعرف و يفهم الألفاظ الوارده فى الأندله من التضنوض القرآنيه و الأخبار 
الغريقده قلا بد من التيحقيق و التدقيق أؤثافى الألفاظ» لأ سما لو كانت هن المشتركات أو المجازات أو 

السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: لها 

استعملت فى غير ما وضع له. و ما نحن فيه فإنَ الروايات منها ما يذكر فيها سارق الكفن بصيغه (التباش) من صيغ المبالغه على 
وزن (فعال) حيث تدلَ على المبالغه أى: من كان يكثر فى نبش القبر و سرقه الكفن» فأصل التباش لغهٌ: من (النبش) و هو إما أن 


يكون من المصدر أو الفعل الماضى على اختلاف بين الكوفيين و البصريين» و عندنا كما فى علم الأصول أن أصل الكلام فى 
المشتقات: هو الحروف الم ركبه منها كل المشتقات يوضعها الخاصٌ كالضادو 


/ملم». لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


الراء و الباء فى (ضرب) ثم معرفه معانى اللفظ إِنّما يتكفْلها معاجم اللغه و قواميسهاء فإنّها المتكفّله لبيان الوضع فيهاء فمادّه 
(نبش) بمعنى إخراج الشى ء من بطن الأعرض سواءً كان الكفن أو الحجر أو أىّ شىء آخرء و ليس لنا حقيقه شرعيّه فى هذه 
المادّه. 


ثم معانى الهيئات العارضه على الموادٌ إِنّما تعرف من علم الصرفء فهيئه (فتّال) تدل على كثره صدور العمل حتّى تكون مهنته 
و حرفته ذلككء كالنيجار و الختاط. 


فالروايات الشريفه لو كانت جميعها بصيغه المبالغه أى (التباش) لكا فى راحه. فإنّه لا يقطع فى الاولى لأنّه لم يصدر منه الفعل 
تكراراً و مرارأء و لم يكن مهنته ذلككء و إذا قيل التتزاش بمعنى اسم الفاعلء أى النابش فإنّه يلزم أن يقطع فى المرّه الاولى لأنّه 
يصدق عليه النبش و سرقه الكفن» فجذور الاشتقاق لها التأثير البالغ فى استنباط الأحكام الشرعتّه من أدلتها التفصيليه فأوصيكم 
بذلكك و لا تغفلوا عنه. 


و أمَا روايات سرقه الكفن فهى كثيره و إِنّها على طوائفء فمنها لا تقطع اليد 

السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ١0١‏ 

فى السرقه الاولى» و منها تقطع مع التكرار؛ و غير ذلكك. 

ومحال بدح محبينها بعل الدع وبيكواء لك قن الله الأوتى و الناقه لااققطم اللدميل عليه نزوي 
فعن الفضل بن شاذان و هو من أصحاب السرّء جليل القدرء ثقه. 


عن البخترى بفتح الباء لا ضِمّها نسبةً إلى الماشى المتبختر فى مشيه و كان أبوه يمشى كذلكك فلقّبٍ به .. و الروايه تدلّ على 
القطع فى المرّه الأولى. 


و هناكك روايات يراجع الوسائل تدل على التعزير فى ما لم يكن من عادته ذلكك. و على الفقيه الحاذق أن يجمع بين الروايات 
المتعارضه و المتخالفه 


/للن». لالواط أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمم 


مهما أمكنء فإنّ الجمع أولى من الطرح, و يرى النسبه بينهاء و أنّها من أىٌ النسبء و خلاصه الجمع عندنا أن يقتل فى الرابعه» و 
يقطع فى الثالثه» و يعزّر فى الأولى و الثانيه. 


و استنة لمم كلس (القاش انو (مرارا)ى الما يتلم ف الفالنه لمن أسل السرقه يل تدهم المفسده:» وائما يثنا + 
من اس مر إدها بقطع فى من : عم إدما يعثتل فى 
الرابعه» لما عندنا أن أصحاب الكبائر يقتلون فى الثالثه أو الرابعه. و المختار الرابعه. 


شبهات ثلاث: 

اشاره 

ثم فى سرقه الكفن ترد شبهات ثلاث نشير إليها إجمانًاء و هى: 

َوَنَا:ِ أن الكفن ليس من المال عند العرف 

إذ ليس مما يرغب فيه. فإنّ المال ما يبذل بإزاءه لرغبه النفوس فيه فالماليه تصدق مع الرغبه. 
و ثانياً: فى تحقّق عنوان السرقه 

لا بدٌ أن يكون فيه جهه (إخراج مال 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: للهلا 


1 
الناس) و الكفن يحتمل أن يكون لله أو يكون للميّت أو لورثته» و لم يكن الأوّل كما هو الظاهرء و كذلكك الثانى؛ فإنّ المت لا 
يملكك شيئاً إِلَا الديه تعدا آنا ماء كما هو ثابت فى محلّه. و الثالث قد أعرضت الورثه عنه فلا مالك للكفن حينئلٍء فلازمه عدم 
تحقّق السرقه فيه و لا أقلّ من الشبهه. فيدخل تحت قاعده الدرء فلا يقطع. 


و ثالثاً: هل القبر حرز؟ 
لقد مرّ عدم حرزيّه القبر عرفاًء فلا مجال لهذه الشبهه. إلا أنّه فى الشبهتين الأوّلتين, لا بدّ من تأمّل و تدبّر لقوّتهما. 
ثم بناء على القطع لو فات التئاش عن السلطان و الحاكم الشرعى فى المرّه الأولى و الثانيه و الثالثه و قبض عليه فى الرابعه» فهل 


يقتل؟ قيل: يقتل و إن لم يجرى عليه الحدّء إلا أنه لم نجد على ذلك نضا فكيف يحكم عليه بالقتل بمجرّد قول ضعيف من 
دك وو الأا نهنا الشريعه الإسلاميه تهت بمسأله الدماء غايه الاهتمام. 


/للم». لالواط ا أو [//:ؤمااط :لاط لعأمعوعممط 


و عند بعض الأعلام لا يقطع يده للسرقه مطلقاً لعدم تحقّقهاء نعم, إِنّما يقطع لدفع الفساد, ثم لم ينحصر بالقطع للتخبير كما مرّ و 
ما يراه الحاكم هو الأصلح. 


:»١< قنبيهات‎ 

اشاره 

ولا بأس أن نشير إلى بعض التنبيهات لتكميل الفائده: 
الأول: لو نبش القبر و لم يخرج الكفن خوفاً أو لواعظ من نفسه 
» فبناء على 


(1) كان من دأب سهبدنا الأستاذ فى أبحاثه العليا أن يذكر فى كل موضوع و قضبه فقهته تنبيهات لاعتقاده أنّها و إن أنت 
مذكوره ضمناً فى بحث الموضوع إِلَا أنه ربما يغفل عنها القارئ أو السامع فمن الأفضل تنبيهه على ذلكك. 


السرقه على ضوء القرآن و السنه.» ص: 707 


القول بالسرقه تقطع يده. أما بناَ على دفع الفساد ففى الأولى و الثانيه يعزّرء و فى الثالثه يقطع إذا كان دفع الفساة متحصرا فيه 
الثانى: لو نبش ثم عوض الكفن 

فعلى المبنى الأوّل يقطع أيضاًء و على الثانى كما مرّ من التخيير. 

الثالث: لو أخرج من الكفن ما يبلغ قيمته مقدار النصاب 

؛ فعلى الأوّل يقطع و على الثانى كما مرّ بما يراه الحاكم من المصلحه قطعاً أو حبساً أو غير ذلكك. 

الرابع: لو نبش اثنان على نحو الشركه 


؛ فلو كانت حصّه كلّ واحد منهما مقدار النصاب فإنّه يقطع كل واحد منهما على المبنى الأوّل» و على الثانى فكما مرّ. 


/لملم». لالو اط ا أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 


»ففى المسأله أقوال: قيل فى تمام الدفعات يقطع الأصابع من اليد اليمنى للأولى و الرجل اليسرى للثانيه» و الحبس المؤبّيد فى 
الثالثه» و فى الرابعه يقتل. و قيل: يعرّر فى الأولى و الثانيه و يقطع فى الثالثه و يقتل فى الرابعه. و قيل بالتفصيل بين أن يكون 
بمقدار النصاب فيقطع و إِلَا فيعزّر. و المختار هو القول الثانى. 

السادس: فى ضمان الكفن 

فيل يشمن العاكن؟ من قال ببقاء الماليه فاته يقول بشبماته ومن قال بالساذيه فلا مان عليف إلا آله لى كانت العين ياقه ضيه 


أدله الضمان و على اليد ما أخذت سواء تصدق عليه الماليه أو لم تصدقء و الماليه القرضيه لا أثر لها. 


السابع: لو أخرج الكفن فهل يجب عليه رذه؟ 
إذا لم يدفن الميّت فإنّه يجب عليه ردّهء و لو دفنه فَإنّه يلزم النبش ثانيأء فقيل: لا يجوز لاطلاقات أدلّه حرمه 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: وذذنا 


النبشء و المختار أن دليله الإجماع و هو من الأدلّه اللبيه التى يؤخذ بالقدر المتيقّن فيهاء و هو ما يصدق فيه إهانه المت و هتكك 
حرمته. و فى المقام إن صدق عليه الا-حترام بإعاده الكفن فلا بأس بالنبش ثانيه» و إذا كان يوجب الوهن و عدم احترام المت 
المسلم؛ كما لو أراد أن يرجعه بعد أيَام؛ فيرى المت متفسّخ الأعضاء منتفخ البطن» فلا يجوز النبش حينئذ» و هذا هو المختار. 


التاسع: لو سرق الكفن و أراد إرجاعه إلى المبّت 


فلم يجده فى القبر لذهابه بسيل أو افتراسه من قبل حيوان و ما شابه ذلككء فإن كان الكفن من مال الميّت فالأحوط تكفين ميت 
مؤمن آخر به و إن كان من مال الغيرى فإنّه يردٌ إلى أصحابه أو يكون من باب مجهول المالكك فيعطى لحاكم الشرعء هذا ما 
حضرنى فى الكفن المسروق. و الحمد لله ربٌ العالمين. انتهى كلامه رفع الله مقامه. 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: إعزهكلا 
الفرع الثانى: و لو نبش و لم يأخذ الكفن عُزْر 


؛ لارتكابه الفعل المحرّم؛ و كلّ معصيه لم يذكر لها حدٌ شرعيٌ فإنّهِ يعرّر فاعلها بما يراه الحاكم الشرعى من المصلحه» أضف 
إلل:ذلكة ماورة ف المرسل و غير( كباقاله ضاحي:الجواهره إلا آنهما لبا تشين فى :نا ذكن, 


».لوطأو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 


ولو تكرّر منه الفعل و فات السلطان كان له قتله للردع. 


بيان ذلكك: أراد الإسلام سلامه المجتمع الإسلامى» فلا يرضى بنشر و ترويج الفحشاء و المنكر و إشاعه الفساد» بل يقطع جذور 
الفسادء فمن يرتكب الجريمهه فإنّهِ يجرى عليه الحدّ الشرعى لير تدع أُوَلَا و ليكون عبرءٌ للآخرين» فإذا فعل مك أخرى: فنّه يقام 
عليه الحدّء و لكن إذا تكرّر لثلاث مرّات و قيل لأربع مرّات فإنّهِ يقتل» إذ بعمله هذا يدل على أنّهِ غير قابل للإصلاحء و سيلوّث 
المجتمع بفساده المتكرّر. كما ورد فى النصوص ذلكك. و ربما ما ذكرناه يكون من الحكمه فى القتلء و كذلك لو تكرّر منه 
الفعل كالسرقه؛ و لم يقع بيد السلطان و الحاكم الشرعى و الحكومه الإسلاميه حتّى يجرى عليه الحدّء فإنّه يقتل أيضاً للردع لغيره 
عن الفساد و سلامه المجتمع من لوث المعصيه و الجريمه. 


ذهب إلى الفرض الأوّل الشيخ الطوسى عليه الرحمه فى التهذيب و الاستبصار كما 


/ملن». لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 


فى الجامع و ذهب إلى الفرض الثانى الشيخ المفيد فى المقنعه 


.١18 ١ من أبواب حدٌ السرقه. الحديث‎ ١19 الوسائلء الباب‎ )١( 
702 السرقه على ضوء القرآن و السنه.» ص:‎ 


و السئد ابن زهره فى المراسم و الشيخ الطوسى فى النهايه 21 إلا أنّ صاحب الجواهر قدس سره يقول: و لكن لم أقف عليه 
كذاك فى شىء مما حضرنى من النصوص. نعمء فى ثلاث روايات تدل على قتل التراش بالوطء بالأقدام فى ما فعله أمير 
المؤمنين عليه السلام أيَام حكومته المباركه. إِلَا أنه يرد عليها الخدشه فى السند و الدلاله. 


أمَا السند فهى من المرسلاتء و أمّا الدلاله فليس فيها يفوت السلطان و لم يجر عليه الحدّء و كذلك التكرارء إِلَا أن يقال استفيد 
التكرار من صيغه المبالغه فى (التناش). 


ثم يرد أيضاً أنّ عباره المحمّق فى الشرائع فى قوله (كان له قتله للردع) لا يدل على وجوب القتل كما هو الظاهر» و حكى عن 
المفيد و سار أيضاًء للقول بالتخيير بين القتل و غيره» فإِنّ من الأقوال فى المسأله أن يكون الإمام مخيراً. إلا أن المحكى عن 
الشيخ يجاب قتله» و لا وجه له إلا الاقتصار على ما ورد فى النصوص المرسله فى الباب» و هى المروى عن قضايا أمير المؤمنين 
على عليه الساام كن قر تاش بالوطء بالأقدام» و نحوه مرسل ابن أبى عمير عن غير واحد من أصحابناء و مرسل أبى يحيى 
الواسطى عن أبى عبد الله عليه السلام. 


و فى اللمعه و روضتها: (و يعرّر التباش) سواء أخذ أم لم يؤخذء لأنّه فعل 


/للنه. لالواط ا أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعممط 


الحدّ كما عن التهذيب و الاستبصار و الجامع (كان قتله للردع) لغيره عن الفساد .. 
السرقه على ضوء القرآن و السنه.» ص: /701 
محرّماً فيستحقٌ التعزير. 


ثم يذكران «قروسا أومسافل بف المقام كنا أقاز معدن لأ سناد كت ليرا زو الو اكور هن الننان (واقالت التاكم تعريرة 
جاز قتله) لمن قدر عليه من حيث إفساده. و قد روى أن عليَاً عليه الصلاه و السلام أمر بوطء التباش بالأرجل حتَّى مات, و لو 
سرق من القبر غير الكفن فلا قطع. لأنّه ليس بحرز له و العمامه من جمله الكفن المستحبٌ فتعتبر معه فى القيمه على الأقوى؛ لا 
كغيره كغير الكفن من الأموال التى توجد فى القبر فنّها لا توجب القطع لو سرقت لأنّها ليست محرزه كما ذهب إليه العلامه من 
3 العمامه ليك هن الكنق اسهاذا إلى ضاووه قن يكن الأخار من أنيا لسيكدهن الكني لأ الظاهر أله يريد آنه لس اهن 
الكفن الواجب بقرينه ذكر الخرقه الخامسه معهاء مع الإجماع على أنّها منه. ثم الخصم للتراش: الوارث إن كان الكفن منه» و 
الأجنبى إن كان منه. و لو كان من بيت المال فخصمه الحاكم, و من ثم لو ذهب المت بسيل و نحوه و بقى الكفن رجع إلى 
أصله و هو الوارث إن كان الكفن منه. و الأجنبى إن كان منه. و الحاكم إن كان من بيت المال .0١١‏ 


)١(‏ اللمعه 9: 0/8؟. 
السرقه على ضوء القرآن و السنه. ص: دنا 
الفرع الثالث: هل القبر حرز لغير الكفن؟ 


ذهبنا فى صدق الحرز إلى نظر و صدق العرفء فإنّ القبر إِنّما كان حرزاً للكفن عرفاً» كما لو كان الكفن فى دار عليها غلق, فإنّه 
أضا ف حرزييو اناغ الكفد كما 


/للم». لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


لو ألبس الميّت من غير الكفن أو وضع معه شى ء كحليّ فسرق لم يقطع لعدم صدق الحرز الذى هو من أركان تحمّق السرقه. 
نعم» يرد الخلاف فى ملحقات الكفن كالعمامه للرجلء فلو سرقت فهل يلحق بالكفنء فإذا كان بمقدار النصاب تقطع يد السارق؛ 


أو يلحق بغير الكفن؟ 


ذهب العلّامه قدس سره فى القواعد إلى عدم القطع بناءً على أنّها ليست من الكفن, إِنَا أنّ صاحب الجواهر أشكل عليه قائلًا: و إن 
كان فيه ما تقدّم فى كتاب الطهاره من أنّها منه» و إن لم 7 تكن واجبه إذ أنْها من القطعات المستحبّه فى الكفن و لذا نفيت عن 
الكفن فى بعض النصوص ١١م‏ 


)١(‏ الوسائل» باب ” من أبواب الكفن, الحديث ٠١ 2١‏ و17 من كتاب الطهاره. 

السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: الها 

المقام الثالث فى طرق إثبات السرقه 

اشاره 

من الواضح أنْ الحكومه الإسلاميه فى سلطتها القضائيه. إِنّما تعمد على الحمّجه الشرعتيه كما قال الرسول الأعظم محمّد صلى الله 
عليه و آله: (إنْما أقضى بينكم بالبتنه و الايمان) فلا يكفى الظنّ الذى لا يغنى عن الحقّ شيئاًء بل لا بدّ من العلم الواقعى اليقينى 
أو العلم العادى الاطمئنانى الذى هو بحكم العلم القطعى؛ كما لو كان بما هو معتبر شرعاًء كالبّنه» إن شهاده عدلين بحكم العلم 


الواقس .قوري نات المذعيى .و كذلكه الأقراة لناورد شرع كاعد العرف أنْ إقرار العقلاء على أنفسهم نافذ» فيو خل به 
و هذا مما لا غبار عليه» و حينئدٌ بماذا يثبت يثبت القطع فى السرقه؟ 


لا خلاف بل ولا إشكال فى 

أنه يثبت بواحد من طريقين: 

الأوّل: اليبّنه 

© أى يشتهادة عندليق: و يدل على المطلقات الدالّه على ذلك من الآيه و الروايات الشريفه. كما لنا نصوص 000007 


ل وحديا ااي ماخرج لديل لالحيافة اوناك بره عالق و أَمْهدُوا دوخ عذل متكو و أققو 
السّهَاده لَه كم يوط به من كان يون 


السرقه على ضوء القرآن و السنه. ص: لو 
ل .6 ِ 
باللهِ وَ الَيَؤْم الآخر .)١١‏ 


/لله». لالواط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرم 


و من الروايات: روايه مسعده بن صدقه. 


إلا أنّه قيل: لا يخلو عن إشكال خصوصا مع ملا-حظه عطف الاستبانه على قيام البتنه» و لعل الاستبانه شامله للشياع المفيد 
للاطمئنان إِنَا أن يدّعى الإجماع .7١‏ 


و قال الإمام الخمينى فى التحرير: يثبت الحدّ بالإقرار بموجبه مرّتين و بشهاده عدلين» و لو أقرٌ مرّه واحده لا يقطع؛ و لكن يؤخذ 
المال منه» و لا يقطع بشهاده النساء منضمّات و لا منفردات و لا بشاهد و يمين (3). 


وفى اللمعه و روضتها (المسأله السابعه: تثبت السرقه بشهاده عدلين) مفضلين 


/لله». لالو اط أ أو [//:ؤصمااط :لام ل0عأمعوعممط 


لها بذكر ما يعتبر فى القطع من الشرائط 50". 
الثانى: الإقرار 
اشاره 


٠‏ إلا أنه فى الشرع المقدّس و الإثبات القضائى حتجته قاصره على المقرٌ دون غيره» و إِنّه «0) يختلف باختلاف الموارد, فإِنّهِ فى 
الزنا 


)١(‏ الطلاق: ؟. 

(؟) جامع المداركك /: .18٠‏ 

(") تحرير الوسيله ؟: 2684 القول فى ما يثبت به. 
(©) اللمعه 9: 8/ا؟. 


(0) قال الشيخ الطوسى فى المبسوط (1: 2228 إِنْ الإقرار إخبار عن حقّ واجب عليه» و إخبار الرجل عن حقٌّ واجب على غيره لا 
يثبت إلا بشهاده» و هذا ليس بشهاده فلا يثبت بها الحقٌّ. و نحوه العلدامه فى التذكره و فخر المحمّقين فى الإيضاح و المحقّق 
الكركى فى جامع المقاصد و ابن فهد فى المهدّب البارع و الأردبيلى فى مجمع الفائده و غيرهم. 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: فض 


و اللواط إِنْما يثبت بالإقرار لو أقرّ أربع مرّات» و فى ضمان المال لو أقرٌ مرّه واحده, و أمَا فى السرقه فذهب المشهور أنه يشت 
القطع بالإقرار مرّتين» و قيل بكفايه المرّه الواحده. 


و العمده فى المقام معرفه أدلّه القوم. 
قد انهدل المشهور بوجوه: 


الأموّل: بالعمومات و المطلقات. إِلَا أنّها إِنّما تدلٌ على حيجيه أصل الإقرار كقوله عليه السلام (إقرار العقلاء على أنفسهم جائز) 
)او له تدلّ على التعدد. 


الثانى: الروايات الخاصّه فى الباب: 


/لان». لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


درّاج» عن بعض أصحابناء عن أحدهما عليهما السلام: لا يقطع حتّى يقرٌ بالسرقه مرّتين» فإن رجع ضمن السرقه و لم يقطع إذا لم 
يكن شهود. 


و قال فى حديث آخر: لا يرجم الزانى حتّى يقر أربع مرّات بالزنا إذا لم 


/للم». لالمو اط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرم 


يكن شهود, فإن رجع تركك و لم يرجم. 
و الروانه الآولى:و إن كانت شعفه السيل للارسال إلا أنها أجيرت يعمل الأصحات كماقيل: 


و منها: أن سارقاً أقرّ عند أمير المؤمنين عليه السلام فانتهره, فأقرٌ ثانياء فقال: أقررت به مرّتين» فقطعه. 


)١(‏ الوسائلء الباب ‏ من كتاب الإقرار» الحديث ؟. 
(؟) الوسائل :١16‏ 647؛ الباب " من أبواب حدّ السرقه. الحديث .68١‏ 
السرقه على ضوء القرآن و السنه. ص: ضف 


و منها: خبر أبان بن عثمان عن الإمام الصادق عليه السلام: كنت عند عيسى بن موسى فاتى بسارق و عنده رجل من آل عمر 
فأقبل يسألنى» فقلت: ما تقول فى السارق إذا أقرٌ على نفسه أنه سرق؟ قال: يقطع, قلت: فما تقولون فى الزنى إذا أقرٌ على نفسه 
أربع مرّات؟ قال: نرجمه؛ قلت: فما يمنعكم من السارق إذا أقرٌ على نفسه مرّتين أن تقطعون فيكون بمنزله الزانى. 

وجه الاستدلال و تقريبه: كأنّما يقال فى الزنا يشترط فى الشهاده أربعه عدول, و كذ لكك الإقرار لا بد من أربع مرّات حتّى يكون 
الجلد أو الرجم. فكأنما كل واحد من الإقرار بمنزله شاهد من البتينه» و حينئذٍ ما المانع من اعتبار المرّتين فى السارق ليكونا بمنزله 
الشاهدين كالإقرار أربعاً فى الزنا المنزل منزله الشهود أربعاً. و بهذا الوجه ذهب بعض إلى اعتبار المرّتين فى الإقرار فى جمله من 
ولكن هذا من الاستحسانات الظّيهء و أنه من القياس الباطل و تنقيح المناط المخرج الذى ليس بحتجه عندناء فلا يصحٌ الاعتماد 
على مثل هذه الوجوه العقليه فى الشرعتات و التعتديات. نعم: ربما الوارد فى الروايه من باب (ألزموهم بما التزموا به) فتأمّل. 


الثالث: الإجماع و الشهره» ففى كشف اللثام نسبه القول 


/ملن». لالمو اط أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمرم 
بالإسقرار مرّتين فى القطع إلى الأصحاب. و عن الشيخ فى الخلا.ف الإجماع عليه» بل صاحب الجواهر يقول: لم أجد فيه خلافاً 
محمّقاًء و إن حكى عن المقنع الشيخ الصدوق الاجتزاء بالمرّه الواحده فى القطع لو أقرٌ عند الإمام. 
و الإجماع و الشهره كما ترىء إن الشهره الفتواتيه من الظنّ المطلق 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ١2*‏ 
و ليس بحيّجه. و الإجماع المحصّل منه نادر و هو كالمعدوم و المنقول منه يلحق بالظنّ المطلق أو من الظنّ المطلق. 


و اتناس قال يكفايه المذه الراحلهه فتستركاً بصجيحه الفضيل واللابوظ ليو الهو باشتادم عم الضبية يه سعد كو اي 
محبوب عن أبى أيُوبٍ عن الفضيل عن أبى عبد الله عليه السلام؛ قال عليه السلام: إن أقرٌ [الرجل] الحرٌ على نفسه مرّه واحده 
عند الإمام عليه السلام قطع. و فيه: (إذا أقرٌ على نفسه بالسرقه مرّه واحده قطع). 


و يؤيّده بإطلاق ما دلّ على القطع بالإقرار أو على مطلق الحدّء و بعموم ما دلّ على حتجيه الإقرار ثانياً. 


و كأنما يلزم التعارض بين الطائفتين من الأخبار: الأسولى التى تقول بالإإقرار مرّتين و تمسكك بها المشهورء و الثانيه التى تقول 
بكفايه المدّه الواحده. 


فقيل: لا تقاوم الثانيه الأولى. 

أوَنَا: لمرجحاتها سئداً و دلاله. 

و ثانياً: لإعراض الأصحاب عنها. 

و ثالثاً: لموافقتها التقّه فإنَ بعض العامّه من ذهب إلى كفايه المرّه الواحده كما أشعر به خبر عثمان بن عيسى. 


و رابعاً: يحتمل تعلق الظرف بالسرقه أى قوله عليه السلام: (على نفسه بالسرقه) فيكون حينئنٍ مجمنًا فى عدد الإقرار» كما يذكر 


صاحب الجواهر قدس سره وجوه أخرى 


." الوسائل 18: 688» الباب ” من أبواب حدٌ السرقه. الحديث‎ )١( 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ع 


للإجمال 


/لملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


.)١١ 


و خامساً: فى الخبر أَنّه لو أقرّ عند الإمام مرّه يقطع. و بهذا قيل بالتفصيل بين الإقرار عند الإمام فيكفى و عند غيره فمرّتان» و هذا 
اعمال يمد كما أشان الغاي النواض قالادى أبعلامى ذلك باهم المكلت مزع استضمال مخالفه الإقرار عند الإمام الإقرار 
عند غيره» لأنّ الإنسان يحترز عند الإمام و يتحفّظ من الإقرار بما يوجب العقوبه بل غالباً إِنّما يقَرَ عنده إذا أقِرّ عند غيره» فلهذا 


يقطع بالإقرار مره واحده عنده (١؟).‏ 


و قيل بالتفصيل أيضاً بين العبد و غيره. إِنّه فى العبد إِنّما يقطع لو أقرٌ ثلاث تمتدكاً بروايه الأصبغ. المرويّه عن كتاب التحصين 
للسيّيد رضي الدين بن طاوس رحمه الله عن كتاب نور الهدى للحسن بن أبى طاهر عن الأصبغ أنّه أتى أمير المؤمنين عليه السلام 
جماعة يعيك أسود فرق كنافاً وقالراه شاك سارق»قتال 


(1) الجواهر :©١‏ 4877 (نعم فى صحيح الفضيل عن الصادق عليه السلام: إذا أقرّ على نفسه بالسرقه مرّه واحده قطع) معتضداً 
بإطلاق ما دلّ على القطع به أو على مطلق الحدّ و بعموم ما دل على حتّجيته إِلَا أنه قاصر عن مقاومه ما عرفت خصوصاً بعد عدم 
تفييده بكون الإقرار عند الإمام كما هو المحكى عن القاتل و موافقته للمحكى عن العامّه كما أشعر به خبر عثمان بن عيسى» و 
بعد احتمال تعلّق الظرف بالسرقه فيكون مجملًا فى عدد الإقرار» و يقرّبه إمكان توهم المخاطب أو بعض الحاضرين فى المجلس 
أنه لا قطع ما لم تتكوّر السرقه. أو يكون بمعنى القطع عن الإلقرار ثانيء كلّ ذلكك مع بناء الحدود على التخفيف و لذا تدرأ 
الحدوة بالشياف قا ضناء رظير من يكن التاسن 


/ملن». لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 


من الميل إلى العمل بالصحيح المزبور فى غير محله. 
(؟) الجواهر :6١‏ 07. 
السرقه على ضوء القرآن والسنه.» ص: إحوف 


يا أسود أنت سارق؟ فقال: نعم يا مولاى. ثب قال ثانيه: يا أسود أنت سارق؟ فقال: نعم يا مولاى. قال: إن قلتها ثالثه قطعت 
يمينكك يا أسودء أنت سارق؟ قال: نعم» فقطع يمين الأسود .)١١‏ 


أؤلاة إغراقى الأصخاب عنهاء بل بو كبعت السد لاكرياك: 


ثانيً: ذهب المشهور إلى عدم حتّجيه إقرار العبد و لو عشراً فى العبد لأنّه إقرار فى حقٌّ الغير أى المولى فيكون بضرره فلا يسمع 


إقراره. 
وفى رياض المسائل: «الفصل الثالث: فى ثبوت الموجب له. 


(يثبت الموجب) للقطع (بالإقرار) به (مرّتين أو بشهاده عدلين) بلا خلاف و لا إشكالء للعمومات» و خصوص ما يأتى من بعض 


و (لو أقرٌ مرّه) واحده (اغرم) الذى أقرٌ به بلا خلاف, و لكن (لم يقطع) كما قطع به الأصحاب على الظاهر المصرّح به فى بعض 
العبائر بل فيه عن الخلاف ١؟»‏ التصريح بالإجماع؛ و هو الحبجه. مضافاً إلى المعتبرين و لو بالشهره. 


المروى أحدهما « هنا فى الخلاف و التهذيب 5" «لا يقطع السارق حتّى يقرٌ بالسرقه مرّتين» فإن رجع ضمن السرقه و لم يقطع 


إذا لم يكن شهود). 


)١(‏ المستدرك. الباب ٠"‏ من أبواب حدٌ السرقه. الحديث ١١‏ عن الخرائج للراوندى. 
(0) الخلاف ”: الا, المسأله .6٠‏ 

(*) الوسائل 18: /581؛ الباب ” حدٌ السرقه. الحديث .١‏ 

(6) التهذيى 158« الحدت 1 
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/للم». لالمواط أو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعمرمط 


و نحوه الثانى )١١‏ المروى فى التهذيب 3١‏ فى باب حدّ الزناء و هو أوضح من الأوّل سنداً» إذ ليس فيه إِلَا علي بن السندى» و قد 


/لملن». لالو اط ا أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


بخلافه لتضمّنه على ابن حديد الضعيف بالاتفاق و الإرسال بعده؛ لكنّه لجميل بن دراج المجمع على تصحيح ما يصِحح عنه. 


خلافاً للمحكى عن المقنع «*) فقطع للعموم و إطلاءق ما دل على القطع بالسرقه من النصوص و خصوص الصحيح «عع: «إن أقن 
الرجل الحرٌ على نفسه واحده عند الإمام قطع» و نحوه آخر يأتى ذكره» مع ضعف المعارض بما مر 


وهو حسن لولا ما مرّ من الجابره و به يترجّح على المقابل فيخصٌ به العموم» و كذا الإطلاق يقد به. و الصحيحان يصرفان به 
عن ظاهرهما باحتمال أن يكون معنى القطع فيهما قطعه عن الإقرار ثانياً كما روى 0١‏ (إِنّ سارقاً أقرّ عند مولانا أمير المؤمنين عليه 
السلام فانتهره فأقر ثانء فقال: أقررت مرتين» فقطعهه و هو حجه أخرى على المختاره و بالجابر المتقدّم يجبر ما فيه من الضعف 
أو الإرسال» أو يكون متعآق الظرف بالسرقه فيكون مطلقاً فى عدد الإقرار» بل مجملًا كما صرّح به شيخ الطائفه «©. 


.8 الوسائل 18: 588؛ الباب  حدٌ السرقه. الحديث‎ )١( 
."١ التهذيب ١٠:ى الحديث‎ )( 


© فى المختلف (5: 0١‏ نسب هذا القول للصدوق فى المقنع بشرط أن يكون الإقرار عند الإمام» و ما عثرنا عليه فى المقنع 
(الصفحه 7©) لا يدلّ عليه. 


(6) الوسائل 18: 588؛ الباب ” حدٌ السرقه. الحديث ”. 

(0) مستدركك الوسائل 18: 21377 الباب ” حدٌ السرقه. الحديث .١‏ 

(©) الاستبصار ©: 738٠‏ الحديث ”. 
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قيل: و يقرّبه إمكانه توهّم المخاطب أو بعض الحاضرين فى المجلس أنه لا قطع ما لم يتكرّر السرقه. 


و لكنّ الإنصاف بعد هذين الحملين» و لعلّه لذا لم يجب الشيخ عنهما فى الكتابين إلا بالحمل على 


/مله». لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرم 


التقيه قال: لموافقتها لمذهب بعض العامّه. 


و ربما يشير إليه الموثّق )1١‏ كالصحيح بفضاله؛ عن أبان المجمع على تصحيح ما يصحٌ عنهماء عن مولانا الصادق عليه السلام إن 
قال: ١كنت‏ عند عيسى بن موسى فاتى بسارق و عنده رجل من آل عمر فأقبل ليسألنى» فقلت: ما تقول فى السارق إذا أقرّ على 
نفسه أنه سرق؟ قال: يقطع, قلت: فما تقولون فى الزانى إذ أقرٌ على نفسه أربع مرّات؟ قال: نرجمه؛ قلت: و ما يمنعكم إذا أقرٌ على 
نفسه مرّتين أن تقطعوه فيكون بمنزله الزانى). 

وهو أيضاً ظاهراً فى اعتبار الإقرار مرّتين هنا من حيث جعل السارق بمنزله الزانى, بناء على أنّ الزنا لمَا كان بين اثنين يشترط فيه 
الأمربعه كما ورد فى بعض الأخبار فى البئنه» فيكون لكل منهما إقراران» ففى السرقه أيضاً لا بد من إقرارين» و لعل هذا إلزام 


عليهم بما يعتقدونه من الاستحسانات. 


قيل: مع أنه موافق للعلّه الواقعه هذا مع ظهور الدلاله فيه عليه من وجه آخر و هو أن صدره ظاهر فى قطعهم السارق بالإقرار و لو 
مرّه فقوله عليه السلام فى ذيله: «و ما يمنعكم إذا أقرّ إلى آخره» إن حمل على ظاهره من عدم قطعهم بالإقرار مرّتين نافى ذيله 
صدره. فينبغى أن يُحمل على أن المراد ما يمنعكم أن 


مرعشى نجفى» سيد شهاب الدينء السرقه على ضوء القرآن و السنه» در يكك جلدء, قم - ايران» ه ق 


السرقه على ضوء القرآن و السنه؛ ص: /721 
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تشترطوا فى القطع بالإقرار وقوعه مرّتين بمناسبته لاعتبار تعدّده أربعاً فى الزنا. 


هذا و لو سلّم خلوصهما عن جميع 


/لملم». لالواط ا أو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعممط 
ذلكك فهما شادًان لا عامل بهما حتّى الصدوق رحمه الله لظهورهما فى اشتراط وقوع الإقرار مرّه عند الإمام فى الاكتفاء بها و أنه 
ليس مطلقاًء و لم يقل به الصدوق رحمه الله لاكتفائه بها مطلقاء فتأمّل جدّاً. 


نعم فى المختلف ١١‏ احتمل العمل بهماء و الفرق بين الإقرار عند الإمام فمرّه و عند غيره فمرّتين بوجه لا يصلح له سنداًء هذا مع 
أن الاجمال لبس بقول. 


و كذا قول المقنع بما مرّ ليس بمستحقٌ و إن حُكى عنه فى المختلف و غيره؛ فقد قال بعض الأفاضل بعد نقل حكايته عنه: لم أره 


و على هذا يتقوّى الإجماع الظاهر و المدّعىء و يتعيّن القول الذى اخترناه قطعاًء مضافاً إلى تأيّده زياده على ما مضى بالاستقراء 
لاتفاق الفتاوى على اعتبار المرّتين فى جميع الحدود ما عدا الزناء مع بناء الحدود على التخفيف و درئها بالشبهه الحاصله فى 
المسأله من الاختلاف المتقدّم إليه الإشاره و لا أقل منها؛ .07١‏ 


.الال١‎ :”5 المختلف‎ )١( 

(0) رياض المسائل :٠١‏ 181 185. 

السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ١294‏ 
الفقه المقارن العامى: 


جاء فى الفقه على المذاهب الأربعه: ما يثبث به حَدٌ السرقه: اثفق الأثمه الأربعه على أن حدٌ السرقة يثبث على السارق بشهاده 
رجلين شاهديق عذلين كسائر الحقوق و اتفقوا على أله شت أيشاً بإقرار الحد و اعترافه باقتراف الذتب. 
الحنفيه و المالكيه و الشافعيه قالوا: يثبت الحدّ بإقرار البالغ العاقل و لو مرّه واحده. لأنّه لا تهمه فيه» كسائر الحقوق التى تثبت 


بالإقرار مه واحده. فلا حاجه إلى الإقرار مزه ثانيه كالقصاص» وحدٌ القذف والتنبيه فى الشهاده منصوص عليه» فلا يقاس عليه 
الإقرار و لأنه يفيد تقليل تهمه الكذب و لا 


/ملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


كذلك الإقرار, لأنَّ المقرّ لا ينهم بالكذب على نفسه. و اشترط الزياده فى الزنى على خلاف القياس» فيقتصر على مورد النضّء 
على أن الإقرار الأوّل إِمَا صادق فالثانى لا يفيد شيئاً إذ لا يزداد صدقاًء و إِمَا كاذباً فبالثانى لا يصير صدقاً فظهر أنّه لا فائده فى 


تكراره. 


و 


الحنابله و أبو يوس من الحنديه كارا وتيتو قرارة مرّتين و الإقرار مرّه واحده لا يثبت الحدّ. و احتبجوا بما روى عن أبى أميّه 
المخزومى (ر) أنه قال: اتى رسول الله صلى الله عليه و آله بلضّ ققد اعترف اعترافاء و لم يوجد معه متاع؛ فقال رسول الله صلى 
الله عليه و آله: ما إخالكك سرقت. قال: بلى يا رسول اللّهه فأعادها عليه مرّتين أو ثلاثاً فأمر به فقطع. و جى ء به فقال له: استغفر 
الله و تب إليه فقال: أستغفر اللّه و أتوب إليه. فقال الرسول صلى الله عليه و آله: الله تب عليه ثلاثاً. أخرجه أحمد و النسائى و 


أبو داود و اللفظ له. و رجاله ثقاه و يجب على القاضى أن يلقن المقرٌ الرجوع 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: 8 


احياطا للدرءء'فقد رو أن النين ضلى الله عليه و آله اتى :سارق فقال له: أسرقت؟ ما إخاله سرق, 


0 
و إذا رجع المقرّ عن إقراره صم فى القطع لأننّه خالص حقٌ الله تعالى؛ فلا يكذب فيه و لكن لا يصي الرجوع فى المالء لأَنّ 


صاحبه يكذبه؛ و اشترطوا أن يكون الإنقراران فى مجلسين مختلفين لأنّه إحدى الحتجتين فيعتبر الأمخرى و هى البيينه. و أسند 
الطحاوى إلى ستدنا على كرّم الله وجهه: أنّ رجلًا أقرّ عنده بسرقه مرّتين» فقال له: قد شهدت على نفسكك شهادتين» 


/للن». لالو اط أ أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


فأمر به أن تقطع يده فعلّقها فى عنقه. و أمَا المعنى فإلحاق الإقرار بها بالشهاده عليها فى العدد فيقال: حدٌّ فيعتبر عدد الإقرار به 
بعدد الشهود. نظيره إلحاق الإقرار فى حدٌ الزنا فى العدد بالشهاده فيه. فلو شهد على السارق رجل و امرأتان ثبت عليه المالء» 
فيجب أن يردّه أو قيمته» و لكن لا يجب القطع عليه لمن شهاده النساء لا تقبل فى الحدود .١١‏ ثم يتعرّض المؤلف إلى كيفته 
الشهاده و خطأ الشهود و خطأ الحدّاد» و إذا سرق رجل من السارق» فراجع. 


و فى (المغنى) فى المتن (مسأله) قال (و لا يقطع إِنَا بشهاده عدلين أو اعتراف مرّتين) و جمله ذلكك أنّ القطع إِنّما يجب بأحد 
أمرين يبنه أو إقرار لا غيرء فَأمَا البينه فيشترط فيها أن يكونا رجلين مسلمين حرّين عدلين سواء كان السارق مسلماً أو ذمياء و قد 
ذكرنا ذلكك فى الشهاده فى الزنا بما أغنى عن إعادته ها هناء و يشترط أن يصفا السرقه و الحرز و جنس النصاب و قدره ليزول 
الاختلاف فيه 


.١188 :0 الفقه على المذاهب الأربعه‎ )١( 
١7/١ السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص:‎ 


فيقولان: نشهد أن هذا سرق كذا قيمته كذا من حرز و يصف الحرزء و إن كان المسروق منه غائباً فحضر وكيله و طالب بالسرقه 
احتاج الشاهدان أن يرفعا فى نسبه فيقولا-ن من حرز فلاسن بن فلان بن فلان بحيث يتميّز من غيره فإذا اجتمعت هذه الشروط 
وجب القطع فى قول عامّتهم. قال ابن المنذر: أجمع كلّ من تحفّظ عنه من أهل العلم على أنّ قطع السارق يجب إذا شهد بالسرقه 
شاهدان حرّان مسلمان و وصفا ما يوجب القطع, و إذا وجب القطع بشهادتهما 


/لملن». لالواط أو [//:ؤمااط :لام لمعأمعوعمم 


لم يسقط بغيبتهما و لا موتهما على ما مضى فى الشهاده بالزناء و إذا شهدا بسرقه مال غائب فإن كان له وكيل حاضر فطالب به 
قطع السارق و إِلنَا فلا. ثم يتعّض المؤلف إلى مسأله ما لو اختلف الشاهدان فى الوقت أو المكان أو المسروقء ثم يذكر حكم 
الإقرار فيقول: (الثانى) الا-عتراف فيشترط فيه أن يعترف مرّتين روى ذلكك عن على عليه السلام و به قال ابن أبى ليلى و أبو 
يوسف و زفر وابن شبرمه و قال عطاء و الثورى و أبو حنيفه و الشافعى و محمّرد بن الحسن يقطع باعتراف مرّه لأدنّه حقّ يثبت 
بالالقراز فلم بعر فيه التكرار كحو الاندسى, واثنا ماروى أبو اوه بإسناده عن أبى أمه المنخزومى 31 الين .على الله عليه وثاله 
اتى بلص قد اعترف فقال له: (ما إخالكك سرقت) قال: بلى؛ فأعاد عليه مرّتين أو ثلاثاً فأمر به فقطع و لو وجب القطع بأوّل مرّه 
لما أخَرهء و روى سعيد عن هشيم و سفيان و أبى الأحوص و أبى معاويه عن الأعمش عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه قال: 
شهدت علياً و أتاه رجل فأقرٌ بالسرقه فرده» و فى لفظ: فانتهره» و فى لفظ: فسكت عنه. و قال غير هؤلاء: فطرده, ثم عاد بعد ذلكك 
فأقرٌ فقال له علىّ: شهدت على نفسكك مرّتين فأمر به فقطع, و فى لفظ: قد أقررت على نفسكك مرّتين» و مثل هذا يشتهر فلم 
ينكرء و لأنه 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: غوف 


يتضمّن إتلافاً فى حدّ فكان من شرطه التكرار كحدّ الزناء و لأنه أحد حتجتى القطع فيعتبر فيه التكرار كالشهاده و قياسهم ينتقض 


/لملم». لالو اط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمرمط 


بحدّ الزنا عند من اعتبر التكرار» و يفارق حقٌ الآدمى لأنّْ حمّه مبنى على الشيح و التضييق و لا يقبل رجوعه عنه بخلاف مسئلتنا. 
(فغيل )و يعقين أ بذ كر فى إقراره 'شروط المرقه من التضاب و الحرق و اإكفراجد منه و اناو جام ذلكك فى الهامشى أكا كل 


.597 :٠١ المغنى‎ )1١( 

(0) المصدر: /5/1. 

السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ”77 
شرائط المقرٌ 

اشاره 


يشترط فى المقرٌ التكليف أى البلوغ و كمال العقل و الحرّيه و الاختيار. أمّرا البلوغ و كمال العقل فلرفع القلم عن الصبى و 
المجنون و سلب عبارتهماء فلا عبره بإقرارهماء و إن قالوا بالقطع فى الصبى لو سرق. 


إِلّا أنّه أشكل على الصبى أُوَّلا: أن لا.زمه عدم قبول إسلام غير البالغ المتولّد بين الكافر و الكافره مع اعتقاده و إقراره بالعقائد 
الحقّه. لأنْه من ناحيه يلحق بالوالدين» و يقال بعدم قبول إقراره فيلزم أن يكون بحكم الكافر» و كيف يكون ذلكك مع اعتقاده و 
إقراره بالعقائد الحقّه؟ 


و ثانياً: يشمله عموم قاعده الإقرار. 


و ثالثاً: يقال بقبول إقراره إلَا أنه لا يقطع بل لازمه أن يؤدّب بالنحو المقرّر من طرف الشرع.؛ كما لو ثبت سرقه الصبى بنحو آخر 
غير الإقرار. 


و أمَا اعتبار الحرّيه فى الإقرار» فتمشكاً بوجوه: 


الأوّل: الإجماع كما ادّعى ذلكث و أَنّْهِ لا خلاف فيه» و هو كما ترىء فالظاهر أنه من الإجماع المدركىء و هذا يعنى أنه نرجع 
إلى مدركه؛ و هو صحيحه الفضيل ابن يسار 2١١‏ قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول: إذا أقرّ المملوكك على نفسه بالسرقه 


لم يقطع و إن شهد عليه شاهدان يقطع. 


.١ الوسائل 18: 2*7؛ باب 80" من أبواب حدٌ السرقه. الحديث‎ )١( 


السرقه على ضوء القرآن و الستةء 


/لملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


صسص: 71/5 
و يويد قاعده عدم نفوذ الإقرار فى حقٌّ الغير. 


إلا أنّه قيل بمعارضتها مع صحيحه أو حسنه ضريس عن أبى جعفر عليه السلام: محتّد_بن على بن الحسين الشيخ الصدوق 
بإسناده عن الحسن بن محبوب عن أبى أيوب عن الفضيل بن يسار قال: سمعت أبا عبد اللّه عليه السلام يقول: إذا أقرّ المملوكك 
على نفسه بالسرقه لم يقطع و إن شهد عليه شاهدان قطع. و رواه الشيخ بإسناده عن الحسين بن سعيد عن ابن محبوب. 


م لا لا 
و صحيحه الفضيل الأسخرى قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول: من أقرٌ على نفسه عند الإمام بحدّ من حدود الله مرّه 


واسندو ا كان أو عبداً حرّه كانت أو أمه فعلى الإمام أن يقيم الحدّ عليه للذى أقرٌ على نفسه كائناً من كان إلى أن قال فقال 
يعن أضحانا: :ا أباعيك اللد:قنا هده الحدود التى إذا أقرٌ بها عند الإمام مرّه واحده على نفسه أقيم عليه الحدّ فيها؟ فقال: إذا أقرّ 


على نفسه عند الإمام بسرقه قطعه فهذا من حدود اللّه. 


لكن لموافقتها قول العامّه يحمل على التقته» و قد أعرض عنها الأصحابء كما ينافى ما دل على تختر الإمام بين إجراء الحدّ و 
عدمه إذا كان بالإقرار. كما ينافى ما دلّ على اعتبار المرّتين أو الأربع فى بعض الحدود؛ كما يحمل خبر ضريس على تصديق 
السيد لإقرار عبده أو أمته؛ فالأقرب قطعه كما عند صاحب الجواهر.و كما فى القواعد, لأنّ الحقّ لا يعدوهما على ما قيل» أضف 
إلى ذلكك السياده غلنيةه أو تحمل خلى أن المراةمح الغبك عبد اللدوو هذا اجتمال بعد جذا كما أكان الةاشفد ةا الأبفاة كما 
سيأتى أو يحمل على 


/للم». لالواط ا أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعممط 


أن المراد قطعه من جرى اسمه من العامّه فى مجلسه على معنى أنّه يذهب إلى قطع المملوكك بإقراره» أو غير 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: 770 
ذلكك من المحاملء و الجمع التبرّعى من باب الجمع مهما أمكن أولى من الطرح. 


و على تقدير التعارض و التكافؤ بين الطائفتين» فيلزم سقوطهما عن الاحتجاج بهما من جهه المعارضه. فلا دليل على القطع 
حينئلِء و إذا قيل بعموم إقرار العقلاء» فيقال بعدم شموله للمقام لأنّ إقرار العبد إقرار على حقّ الغير و هو المولى. 


إلا أنه ذهب بعض الأعلام أنّه لم يظهر وجه سقوطهما بعد التعارضء بل لا بدّ من التخيير أو الترجيح؛ و الترجيح بالموافقه مع 
عموم إقرار العقلاء على أنفسهم جائزء و ما ذكر من عدم الشمول للمقام لأنّهِ إقرار فى حقٌّ الغير. 


فيه: أن غايه الأمر عدم القطع ما دام العبد باقياً على العبوديه و أمَا بعد العتق فما وجه عدم القطع. 


ولا يخفى أن ما ذكر إِنّما هو فى القطع أمّا إقرار العبد على المال فربما يتبادر بدواً أنّه لا يثبت أيضاً إلا أنّه يتبع بإقراره بعد العتق 
فيثبت المالء و لكن لو أقرٌ مرّتين قبله فهل يقطع؟ 


اختلف الأعلام فى ذلك فربما يقال لقاعده الدرء لم يقطع قبل عتقه فبعد العتق يستصحب ذلككء كما أن أصل القطع فى العبد 
كان فيه الإشكال كما مرّء و لكن أجيب أنْ الاستصحاب يرتفع بعموم حمجيه الإقرار فإِنٌ الاستصحاب دليل حيث لا دليل» و مع 
وجود الأماره كالعموم لا مجال للأصل فيقتضى ثبوت الإقرار على النفس حين صدوره و إن لم نقل بالقطع من أجل رعايه حقٌّ 
الول 


فرع: لو أقرّ المحجور عليه لسفه أو فلس بسرقه عين مرّتين فهل يقطع؟ 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: 778 


مفاد إقراره تاره 


/لملن». لالمو اط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 
باعتبار القطع فالظاهر أنه يقطع لوجود المقتضى (الإإقرار مرّتان) و عدم المانع» و أخري باعتبار المال» فبما أن المال فى الحجر 
يكون للغير فإقراره بالسرقه سيكون من الإقرار فى حقّ الغير فلا يقبل منه» نعم يتبع فى الفلس بالعين بعد زوال الحجر. 


و أمّرا الاختيار» فلا بد من اعتباره فى الإنقرار لعموم حديث الرفع» فَإِنّه رفع فيما اكرهوا فيه» و بالإجماع و عدم الخلاف فى 
المسأله» و إذا شكك فى الاختيار و لم تكن أماره على الإ-كراه فمقتضى الأصل أصل العدم كون الإإقرار بالاختيار» و يلحق 
بالايان القضيد اركيا. 


فلا قطع على المكره و الساهى و الغافل و النائم و المغمى عليه» فلو أقرَ مكرهاً لم يقطع و لم يثبت به غرم. 


قال السيِيد الخمينى فى التحرير :/١١‏ يعتبر فى المقرٌ البلوغ و العقل و الاختيار و القصدء فلا يقطع بإقرار الصبى حتّى مع القول 
بقطعه بالسرقة :و لك بإقران السجنوت ولو أدوارا دور جتونه أ المشجتون الأطباقق لأ بو جد اقراره مطلقاً و النضون الأدوارى له 
يؤخذ حين جنونه و لا بالمكره و لا بالهازل و الغافل و النائم و الساهى و المغمى عليه فهؤلاء ممّن لا قصد لهم فلو أقرّ مكرهاً أو 


لا قصد لم يقطع؛ و لم يثبت المال. 


و قال السيد الخوئى فى تكمله المنهاج 7): لا يثبت حدّ السرقه إِلّا بشهاده رجلين عدلين» و لا يثبت بشهاده رجل و امرأتين و لا 
بشهاده النساء منفردات. 


.684 :7 تحرير الوسيله‎ )١( 
تكمله المنهاج المسأله ه٠7 وع8؟,.‎ )1( 
السرقه على ضوء القرآن و السنه.» ص: //ا7‎ 


المعروف بين الأصحاب أَنّه يعتبر فى ثبوت حدٌ السرقه الإقرار مرّتين» و هو لا يخلو من نظرء فالأظهر ثبوته بالإقرار 


/لملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


مره واحده. 
و قال فى الهامش: الوجه فى ما ذهب إليه المشهور أمران: 


الأوّل: دعوى التسالم على أن الحدّ لا يثبت بالإقرار مرّه واحده, و يردّها ما تقدّم من عدم ثبوت ذلكك على نحو يكون إجماعاً 
فى المسأله و كاشفاً عن قول المعصوم عليه السلام غايه الأمر أن هذا هو المشهور بين الأصحاب. 
' 5 : ا 

الثانى: عدّه روليات منها: مرسله جميل بن درّاج .. و صحيحه أبان بن عثمان عن أبى عبد الله عليه السلام .. و منها روايه جميل 
عن أبى عبد الله عليه السلام .. و منها ما عن دعائم الإسلام عن على عليه السلام. ثم يناقش الروايات بضعف سندها بأنّ ثلاثا 
منها ضعيفه سنداً اثنان منها بالإرسال و واحده منها بعلى بن سندى و الرابعه ضعيفه دلالك و هى صحيحه أبان حيث إِنّه ليس فيها 
إلا الإشتعار بذلكك و أن الدلألة:و الظهور فلذ. معارضه بصحيحه الفضيل عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: إن قر الرجل الحرّ 
على نفسه مرّه واجده عند الإمام قطع, و صحيحته الثانيه قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول: من أقز على نفسه عند الإمام 
كل بد جدود السو اهعد صو كان أو عبداً حرّة كانت أو أمه فعلى الإمام أن يقيم الحدّ عليه للذى قر به على نفسه كائناً من 
كان إلى أن قال فقال له بعض أصحابنا: يا أبا عبد الله فما هذه الحدود التى إذا أقرَ بها عند الإمام مرّه واحده على نفسه أقيم 
عليه الحدّ فيها؟ فقال: إذا أقرّ على نفسه عند الإمام بسرقه قطعه, فهذا من حقوق الله و حمل الشيخ الطوسى قدس سره ذلكك 
على التقته. 


وفيدة أولة إثه لذ وجه لذلككه قات 


/لله». لالواط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرم 


أكثر العامّه على ما فى المغنى ذهبوا 
السرقه على ضوء القرآن و السنه.» ص: 778 
إلى اعتبار الإقرار مرّتين. 


و ثانيً: إنْهما موافقتان لعموم ما دل على نفوذ الإقرار فالترجيح معهماء فالنتيجه أن القول كوف كد السرقه بالاقران نه واجده هو 
الصحيح .)١١‏ انتهى كلامه رفع الله مقامه. 


إلا أن الإشكال الأوّل يندفع بأنّ التقيّه باعتبار الحكم الرسمى عند صدور الروايه فربما كانت العامّه عندئذٍ تقول بكفايه المرّه 
الواحده» و م الاحتمال يبطل الاستدلال. 


والإشكال الثانى أنه ما من عام إِلّا و قد خصّ نفى السرقه يشترط أن يكون الإقرار مرّتين للتسالم و الإجماع و الروايات الوارده 
فى المقام؛ ثم ما ورد فى الصحيحتين إِنّما هو باعتبار الإقرار عند الإمام و هنا من يقول بالتفصيل بين الإمام و غيره تمد كاً بهذه 
الروايات فلا تدلٌ على كفايه المرّه الواحده مطلقاً. 


ثم قال قدس سره: و أما الغرم فلا إشكال فى ثبوته بالإقرار مرّه واحده. 


و فى الهامش قال: و ذلكك لأنّ الإقرار مرّه واحده يكفى فى الأموال بلا إشكال و لا خلاف لعموم دليل نفوذ الإقرار و عدم 
وجود متقتبد فى البين. 


ثم قال فى المتن: يعتبر فى المقرٌ البلوغ و العقل فلا اعتبار بإقرار الصبى و المجنون و الحرّيه فلو أقرٌ العبد بالسرقه لم يقطع. و إن 
شهد عليه شاهدان قطع. 


وقال فى الهامش: فى قوله: فلا اعتبار بإقرار الصبى و المجنون: ظهر وجه ذلكك مما تقدّم. وفى قوله: و إن شهد عليه شاهدان 
قطع: بلا خلاف و لا إشكالء بل 


."9 :١ تكمله المنهاج‎ )١( 
7" السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص:‎ 


ادّعى عليه الإجماع؛ و تدلّ على ذلكك صحيحه الفضيل بن يسار .. لكنّها معارضه بصحيحته الأخرى 


/ملن». لالواط أو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعممط 


المتقدّمه و بصحيحه ضريس عن أبى جعفر عليه السلام .. و لكن بما أن هاتين الصحيحتين موافقتان لأكثر العامّه على ما فى 
المغنى فتحملان على التقيّهء فالمرجع هو العمل على طبق الصحيحه السابقه» و على تقدير الإغماض عن ذلك فالطائفتان تسقطان 
من جهه المعارضه؛ فلا دليل على القطع, لأنَّ عموم نفوذ إقرار العقلاء على أنفسهم لا يشمل المقام؛ نظراً إلى أن إقرار العبد إقرار 
فى حقٌ الغير و هو المولى. 


ثم قال: نعم يثبت بإقراره الغرم» و فى الهامش: و ذلكك لعموم نفوذ الإقرار» غايه الأمر أنّهِ يتبع به عبد العتق. 


و فى اللمعه و روضتها: (أو الإقرار مرّتين مع كمال المقرٌ) بالبلوغ و العقل و رفع الحجر بالسفه بالنسبه إلى ثبوت المال و الفلس 
بالنسبه إلى تنجيزه (و حرّيته و اختياره) فلا ينفذ إقرار الصبى و إن كان مراهقاًء و لا المجنون مطلقاً ولا السفيه فى المال و لكن 
يقطع و كذا المفلس لكن يتبع بالمال بعد زوال الحجرء و لا العبد بدون موافقه المولىء لتعلّقه بمال الغير» أمَا لو صدّقه فالأقرب 
القطع و ثبوت المالء و بدونه يتبع بالمال إذا أعتق و أيسر و لا المكره فيهما لا فى المال و لا فى القطع- (و لو ردٌ المكره) على 
الإقرار (السرقه بعينها لم يقطع) على الأقوى. لأنّ وجود العين فى يده لا يدل على السرقه. و الإقرار وقع كرهاً فلا يعتدٌ به. و قيل: 
بقطع لأنّ ردّها قرينه السرقه كدلاله قى ء الخمر على شربهاء و لحسنه سليمان بن خالد عن الصادق عليه السلام فى رجل سرق 
سرقه فكابر عنها فضرب فجاء بها بعينها هل يجب عليه القطع؟ قال: نعم و لكن لو اعترف و 


/مله». لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرم 


لم يجى ء بالسرقه لم تقطع يده لأنه 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ا 


اعترف على العذاب. و لا يخفى ضعف العمل بالقرينه فى هذا الباب. و الفرق بين القى ء و المجىء بالسرقه فإنَ القى ء يستلزم 
الشرب بخلاف المتنازع فيه فإن أعمّ منه. و أما الخبر فظاهر الدلاله إِنَا أنْ إثبات الحكم به مجدداً مشكل .)١١‏ 


و فى السرائر: و يثبت القطع بقيام البيبنه على السارق و شهاده نفسين عدلين يشهدان عليه بالسرقه. فإن لم يقم ببنه و أقرٌ السارق 
على نفسه مرّتين بالسرقه كان عليه أيضاً القطع. الله إِلَا أن يكون عبداً فإِنّه لا يقبل إقراره على نفسه بالسرقه و لا بالقتل, لأنّ 
إقراره على نفسه إقرار على مال الغير ليتلفه. و الإنسان لا يقبل إقراره فى مال غيره» فإن قامت عليه البتنه بالسرقه» قطع كما يقطع 
الحرٌ سواء. فأمّا حكم الذمّى فحكم المسلم سواء إذا كان حرًا فى وجوب القطع عليه؛ إذا ثبت أنه سارقء إِمّا بالببنه أو إقراره. و 
حكم المرأه فى جميع ذلكك حكم الرجل سواء فى وجوب القطع عليهاء إذا سرقت. فأمًا إذا شهد شاهد واحد بالسرقه» فلا يجب 
القطع؛ بل يجب ردٌ المال إذا حلف الخصم مع شاهده لأنَّ بالشاهد الواحد و يميق المدّعى يثبث المال غندثا أو المقصود مته 
المال. و هكذا الحكم إذا أقرٌ مرّه واحده .)1١‏ 


و فى رياض المسائل: ١‏ (و يشترط فى المقرٌ: التكليف) بالنبوغ و العقل (و الحرّيه و الاختيار) بلا خلاف كما فى سائر الأقارير بل 
على اعتبار الحرّيّه هنا بالخصوص الإجماع عن الخلاف 270 و هو الحيجه فيه مضافاً إلى أن إقرار العبد 


.71/8 :8 اللمعه‎ )١( 
السرائر ": ع8ع.‎ )1( 


(©") الخللاف ”: 


/لملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


علاء, المسأله 6ه. 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: 1 


إقرار فى حقٌّ الغير و هو المولى فلا يكون مسموعاً. و لخصوص الصحيح :1١‏ «إذا أقرّ العبد على نفسه بالسرقه لم يقطع, و إذا 
شهد عليه شاهدان قطع). 

١ 0 5‏ 
و بهذه الأدله يخصّص عموم الصحيح «1): «من أقرٌ على نفسه عند الإمام بحقّ حدّ من حدود الله تعالى مرّه واحده؛ حرًا كان أو 
عبد حرّه كانت أو أمه. فعلى الإمام أن يقيم عليه الحدّ الذى أقرٌ به على نفسه, كاثناً من كانء إِلَّا الزانى المحصن»» مع منافاته 
الإجماع على اعتبار المرّتين فى سائر الحدود. و موافقته التقيّه كما عرفته. فيحتمل الحمل عليها. 


و به يُجاب عن الصحيح 3 الآخر الذى لا يحتمل التخصيص: «العبد إذا أقرٌ على نفسه عند الإمام مرّه أنه سرق قطعه و إذا أقرّت 
الأمه على نفسها عند الإمام بالسرقه قطعها'. 


و الشيخ © حمله على أنّه إذا انضاف إلى الإقرار الشهاده عليه بالسرقه. 


وربما حمل على محامل أخر. منها: أن يكون فاعل «قطعه) و «قطعها» من جرى اسمه من العامّه فى مجلسه. و يكون المعنى أنه 
يذهب إلى قطع المملوكك بإقراره. 

ع لا 
و منها: أن المراد بالعبد و الأمه عبد الله تعالى و أمته. 


و منها: أن المراد إذا انضاف إليه إقرار المولى. 


.١ الوسائل 18: 077 الباب ”7 حدّ السرقه. الحديث‎ )١( 

(0) الوسائل :١18‏ 7#*”, الباب 7” مقدّمات الحدود. الحديث .١‏ 

() الوسائل 18: /581؛ الباب ” حدٌ السرقه. الحديث ”. 

(©) الاستبصار ©: 78#, الحديث ”؟. 

السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: 7/7 

و فى الجميع بُعد و إن أفتى بالأخير جماعه. قيل: لأنّ الح لا يعدوهما. و يحتمل العدم بناءً على أنه لا عبره بإقرار العبد أصلًا. 


و فيه 


/مالم». لالو اط أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمرمط 
نظر فإنّ عدم العبره به إِنّما هو لحقٌ سيّده. فإذا صدّقه فكأنه أسقطه و كان كما إذا قام البتنه عليه. 


ثم إن عدم قبول إقراره إِنّما هو بالإضافه إلى قطعه خاصًّهه و أمَا بالإضافه إلى الغرامه فيقبل و يتبع بالسرقه بعد الحرّيّهء بلا خللاف 
أجده؛ و به صرّح بعض الأجلّه للعموم» مع انتفاء المعارض بالكليه. 


و هل يقطع حينئظٍ؟ وجهان: من ارتفاع المانع» و من اندرائه ابتداءً فتستصحبء و لعل هذا أقرب للشبهه الدارئه. 
و يتفرّع على اشتراط الاختيار أنه (و لو أقرٌ بال) سرقه لل (ضرب لم يجز أن يقطع) للأصل و النصوص. 
منها زياده على ما يأتى: الخبر :)١١‏ «من أقَد عند تجريد أو تخويف أو حبس أو تهديد فلا حل عليه). 


و فى آخر 7: (إِنَّ علياً عليه السلام كان يقول: لا قطع على أحد يخوّف من ضرب ولا قيد و لا سجن ولا تعنيف إِلَا أن يعترف. 
فإن اعترف قطع, و إن لم يعترف سقط عنه لمكان التخويف». 


و ظاهر أن المراد من الاعتراف فيه ما وقع منه طوعاً لا خوفاً فيكون الاستثناء منقطعاًء فتأمّل. 


.” الوسائل 891/:18؛ الباب /' حدٌ السرقه. الحديث‎ )١( 
.” (؟) الوسائل 18: 898؛ الباب /' حدٌ السرقه. الحديث‎ 
7/7 السرقه على ضوء القرآن و السنه.» ص:‎ 


(نعم لو رد السرقه بعينها) بعد الإقرار (قطع) وفاقاً للنهايه )١١‏ و جماعه ممّن تبعه. للصحيح :)7١‏ ١عن‏ رجل سرق سرقه فكابر عنهاء 
فضرب فجاء بها بعينهاء هل يجب عليه القطع؟ قال: نعم و لكن لو اعترف و لم يجىء بالسرقه لم تقطع يده لأنّه اعترف على 
العذاب» و لأنّ ردّها قرينه على السرقه كما يكون القى ء على الشرب قرينه). 


/مله»م. لالواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 
على وقوع الضرب على الإإقراره بل ظاهر السؤال أَنّه علم سرقته ببئنه أو إقراره و إِنّما ضرب على رد المال» منع دلاله الردّ على 
السرقه لأنّه عم منها بلا شبهه. كما أنْ القى ء أعمٌ من الشرب أيضاً. 


و القول بدلالته عليه على تقدير تسليمه إِنّما هو للروايه لا لوضوح الدلاله لما عرفت ما فيه من المناقشه» فقياسه عليه مع ضعفه مع 
الفارق» فلا يصلح حججه. 


(و) لذا (قيل) كما عن الحلى «*: إِنّه (لا يقطع لتطرّق الاحتمال) بكونه عنده بالابتياع أو بالإيداع (هو أشبه) ل المذهبء و 
درء الشبهه للحدّء مع سلامتها كما عرفت عن المعارض. 


و إليه ذهب أكثر المتأخَرين و منهم فخر المحقّقين «©"» و قد أجاب عن الصحيح بعدم دلالته على الإقرار مرّتين و لا مرّه. 


)١(‏ النهايه: 14ال. 

(؟) الوسائل 591/:18؛ الباب /' حدٌ السرقه. الحديث .١‏ 
(") السرائر 2 0٠9ع.‏ 

(ع) إيضاح الفوائد ع: 78ه. 

السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: 7/5 


و اعترضه بعض الأفاضل بأنّه إذا حكم عليه السلام بقطعه مع عدم الإقرار بالسرقه بمجرّد إحضار المسروق فمع الإقرار مرّتين و 
اختصاره أولى. 


و هو حسن إن قالوا بالأصلء و إلا كما هو الظاهر من جمله من العبائر المحرّره لمحل النزاع فلاء إذ إلحاق الفرع بالأصل فرع 
قبوله لا من دونه» و بناء الفخر على ذلكك فى الاعتراض. 


و منه يظهر جواب آخر عن الصحيح بل و عن التعليل فأنّ مقتضاه سيّما بمعونه ما فيه من التشبيه قطعه بمجرّد الردّ و لو من دون 
إقراره و قد عرفت خروجه عن محل النزاعء و أنّه لا-قائل به من الأصحاب إِلَما أن يقال بمنع دلاله الردّ على السرقه مجرّداً عن 
الإقرار» و قياسه على القى ء إِنّما هو 


/مله». لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرم 


بمعونته و بعد ضمّه إليه لا على الإطلاق. 


(و لو أقرٌ مرّتين تحتّم القطع)» و لا يجوز العفو عنه؛ و لو أنكر و رجع عنه وفاقاً للمسوط ١١‏ والحلى «"»» و عليه الفاضلان فى 
الشرائع «”» و القواعد «6/ و الإرشاد «8)» و الشهيدان فى اللمعتين «*)» و ربما نسب إلى الأكثر. 


وفيه نظر لما سيظهرء لاستصحاب بقاء ال: 9 » وعموم ما دل على أخذ 


)١(‏ المبسوط 6: ع و0ع. 

8 العاف م مومع 

(9) الشرائع ©: 18#. 

() القواعد 7: ١/1؟.‏ 

(0) إرشاد الأذهان ؟: 185. 

(2) الروضه البهيه 9: /71. 

السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: 780 

العقلاء بإقرارهم» و للصحيح ١١‏ و غيره :)7١‏ «إذا أقرٌ الرجل على نفسه أنّه سرق ثم جحد فأقطعه و إن رَعَم أنفها. 
خلافاً للنهايه 0 و القاضى «6» و التقى «0) و ابن زهره 20 و الفاضل فى المختلف 07 فيسقط عنه القطع. 


و لعله بين القدماء أشهرء فقد ادّعى عليه فى الغنيه إجماع الإماميهه و به صريح مرسله جميل السابقه: «لا يقطع السارق حتّى يقر 
بالسرقه مرّتين» فإن رجع ضمن السرقه و لم يقطع إذا لم يكن شهود» و للخلاف 8١‏ و موضع آخر من النهايه 4 فللإمام الخيار 
بين قطعه و العفو عنه. مدّعياً عليه فى الأوّل الإجماع. 


وعدل عليه عق الك وحل؟ لجاء ربخل إلى أمير المؤمنين عليه السلام فأقرٌ عنده بالسرقه فقال: أ تقرأ شيثاً من القرآن؟ قال: نعم 
سووه البقرهة قال: قد وهبث يدكك لسوره البقره فقال أشعث: أ تعطل حدًا من سحدود الله تعالى؟ قال 


.١ الباب ؟١ مقدّمات الحدود. ذيل الحديث‎ 0١8:18 الوسائل‎ )١( 


/للم». لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


(0) الوسائل 218:16 الباب ١١‏ مقدّمات الحدودء الحديث ١‏ و 


/لملن». لالواط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


هو مولق. 

(9) النهايه: 14١ل.‏ 

(©) المهذّب 7: ع06. 

(5) الكافى فى الفقه: ؟١6.‏ 

(2) الغنيه (ضمن الجوامع الفقهته): .52١‏ 

(0» المختلف 5: ١/ال.‏ 

(8) الخلاف 5: 7/ا©, المسأله ١©؛‏ و لم نعثر على غيرها. 

(9) النهايه: 4١ل.‏ 

.” الوسائل 18: 1*”, الباب 18 مقدّمات الحدود, الحديث‎ )09١( 
١88 السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص:‎ 


وما يدريكك ما هذاء إذا قامت البتئنه فليس للإمام أن يعفو عنه» و إذا أقرٌ الرجل على نفسه فذاكك إلى الإمام فإن شاء عفى و إن 


شاء قطع) و قريب منه آخر .)١١‏ 


و الإجماع موهون بعد قائل به سواه؛ و الخبران بعد الإغماض عمّا فى سندهما ليس فيهما التخيير بعد الرجوعء, بل ظاهرهما ثبوته 
للإمام مطلقاً و لو لم يرجعء و لا قائل به إن أن يُقيدا بصوره الرجوع بالإجماع. 


والمسأله محلّ تردّد كما هو ظاهر التحرير 27١‏ و غيره» و للتوّف فيها مجالء و لكن مقتضاه المصير إلى القول الثانى لبناء 
الحدود على التخفيف و اندرائها بالشبهات. 


و ظاهر الأصحاب عدم الفرق هنا بين الرجوع و التوبهه فمن أسقط القطع حتماً أو تخييراً فى الأوّل أسقطه فى الثانى؛ و من قال 
بالعدم قال به فى المقامين» 0 


و هاهنا فروع: 


اشاره 


/ملن». لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


.6 الوسائل 18: 588؛ الباب ” حدٌ السرقه. الحديث‎ )١( 

.371١ :7 التحرير‎ )0( 

(*) رياض المسائل :٠١‏ 188 189. 

السرقه على ضوء القرآن و السنهء» ص: 7/17 

الفرع الأول لو أقرّ مرّتين مكرهاً كما لو ضُرب ثْمَ ردّ السرقه بعينهاء فهل يقطع؟ 
والمسأله ذات صور. 


اختلف الأعلا-م فى ذلكك. فإنّه من حيث أن الإقرار كان بالإكراه و من دون اختيار لا يقطع؛ و من جهه ردٌ العين المسروقه أماره 
على السرقه فيقطع. 


فذهب الشيخ فى النهايه و محكى المهذّب و الجامع و المختلف إلى القطع. لأنّْ ردّها قرينه على فعلهاء كما يدل عليه صحيحه 
سليمان بن خالد :01١‏ محتيد بن يعقوبء عن على بن إبراهيم» عن أبيه» عن ابن أبى عمير» عن هشام بن سالم؛ عن سليمان بن 
خالد» قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل سرق سرقه فكابر عنها فضرب فجاء بها بعينها أ يقطع؟ قال: نعم» و إذا اعترف 
و لم يأتِ بها فلا قطع, لأنّه اعتراف على العذاب. 


و ذهب الحلى و تبعه من تأخر عنه إلى عدم القطع لتطرّق الاحتمال إلى الإقرارء فإِنهِ من الممكن أن يكون المال فى يده من غير 
جهه السرقه كما لو كانت عنده وديعه» و مال إليه المحمّق فى الشرائع و ذكر وجه ذلكك صاحب الجواهر: أُوَلَا: لعدم العبره 
بالانقرار الناشيع عع الاذكر امبو قانيا: للصنيه الرة مق كرئه سارقار و كالعا: ريما النعقن أراد أن يقسن ما تحن فيه و مساله القن د 
ماق 


.١ الوسائل 18: 698, الباب ا من أبواب حدٌ السرقه. الحديث‎ )١( 
السرقه على ضوء القرآن و السنه. ص: ك0‎ 


النصٌ أنه لو سرق و أنكر ثم ألقى المسروق من فمه فإنّه يقطع و لكن هذا قياس مع الفارق مع كون القى ء منصوصاً و إِنَّ 
الضرب على الردّ 


/لملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


لا على الإقرار. 
و المختار: أن الأدلّه القطعيّه لو دلّت على السرقه بعد ردّ العين فإنّه يقطع. و إلا فمجرّد ردّ العين لا يكفى فى القطع. 


ثم صور المسأله: فتارةٌ يردٌ العين من دون إقرار» فلم كان الردّ أعمم من السرقه, و مع الشبهه لمن ردّ العين لا وجه للقطع لعدم 
الإقرار و لا شهاده الشهود, و لا سيّما و قاعده الدرء حاكمه فى مثل هذا المقام. و أخرى يرد العين بعد الإقرار إِلَا أن الإقرار كان 
بالضرب و الإكراه؛ فهنا وقع الاختلاف بين الأعلام كما مرّ. و إذا رد العين و أقرٌ فمع اجتماع الشرائط يحتم القطع. 


قال السد الخمينى قدس سره فى التحرير: لو أكرهه على الإقرار بضرب و نحوه فأقرٌ ثم أتى بالمال بعينه لم يثبت القطع إِلَا مع 
قيام قرائن قطعيّه على سرقته بما يوجب القطع. 


و فى السرائر: ولا يجب القطع و لا ردٌ السرقه على من أقرٌ على نفسه تحت ضرب أو خوفء و إِنّما يجب ذلكك إذا قامت اليبنه أو 
أُقِرّ مختاراء فإن أقرّ تحت الضرب بالسرقه و ردّها بعينها وجب أيضاً القطع على ما روى و ذكره شيخنا أبو جعفر فى نهايته. و 
الذى يقوى عندى. أنّه لا يجب عليه القطع, لأنا قد بِنَا أن من أقرّ تحت ضرب. لا يعتدٌ بإقراره فى وجوب القطع, و إِنّما يتنه 


القطع شهاده عدلين» أو إقرار السارق مرّتين مختارأء و هذا ليس كذلككء و الأصل أن لا قطعء و إدخال الألم على الحيوان قبيح, 
إِنَا ما قام عليه دليل .)0١١‏ 


.عو٠‎ * السرائر‎ )١( 
521 السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص:‎ 
الفرع الثانى لو أنكر و رجع بعد الإقرار فما هو حكمه؟‎ 


اشاره 


اختلف الأعلام فى ذلككء فذهب المشهور كما عن الشيخ و الحلى و 


/مم». لالواط أو [//:ؤمااط :لاط لعأمعوعمرمط 
الفاضل و الشهيدين و غيرهم؛ بل ربما نسب إلى الأ-كثر أنه لم يسقط وجوب الحدٌ لو أقرٌ مرّتين ثم رجع و أنكر, بل و يلزمه 
الغرم بالإقرار الأوّل. 
و استدلّوا عليه بوجوه: 
الأؤل: الإجماع و الشهره» و هما كما ترى. 
الثانى: للأصل و عموم ما دل على حتجيه الإقرار» فالإقرار نافذ. 
الثالث: الروايات» و هى العمده فى الباب. 


منها :)١١‏ صحيحا الحلبى و محمّد بن مسلم: محمّد بن يعقوب» عن محمّد بن يحيى» عن أحمد بن محمد عن ابن محبوب» عن 
أبان» عن الحلبى: فى رجل أقرٌ على نفسه بحدّ ثم جحد بعد فقال: إذا أقرٌ الرجل على نفسه أنه سرق ثم جحد فأقطعه و أرغم أنفه 
.. و يؤّدهما خبر سماعه: عن عدّه من أصحابنا عن أحمد بن محمّد بن خالد عن عثمان بن عيسى عن سماعه عن مهران» عن 
أبى عبد الله عليه السلام قال: من أخذ سارقاً فعفا عنه فذاكك له. فإذا رفع إلى الإمام قطعه. فإن قال الذى سرق منه: أ لا أهبه له 
لم يدعه الإمام حتّى يقطعه إذا رفعه إليه. و إِنّما الهبه قبل أن 


.١ من أبواب مقدّمات الحدود؛ الحديث‎ ١١ الوسائل 18: 918 الباب‎ )١( 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: الحا 
ا ١ 0 000١‏ 
يرفع إلى الإمام و ذلكك قول الله عو وجل 3 اللطافظوة َِْدُودٍ الله 00١١‏ فإذا انتهى إلى الإمام فليس لأحد أن يتركه ١؟).‏ و رواه 


الشيخ بإسناده عن أحمد بن محمد. 


وذهب جمع إلى سقوط الحدّء بل عن الفقيه الإجماع عليه؛ بل قيل لعلّه الأشهر بين القدماء كما ذهب إليه الشيخ فى النهايه و 
كتابى الحديث (الاستبصار و التهذيب) والقاضى (التقى الحلبى) والسئّد ابن زهره والفاضل 


/ملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرم 


العلامه فى المختلف. تمّكاً بمرسل جميل السابق: (لا يقطع السارق حتّى يقر بالسرقه مرّتين» فإن رجع ضمن السرقه و لم يقطع 
إذا لم يكن شهود). 


و القول الثالث فى المسأله: هو التفصيل بين الإمام عليه السلام و غيره فإنّه مخير بين القطع و العفو كما عن الشيخ فى الخلاف و 
موضع آخر من النهايه مدّعياً فى الأول الإجماع عليه» تمت كاً بخبر طلحه بن زيد «*0: عنه عن محمد بن يحيى عن طلحه بن زيد 
عن جعفر عليه السلام قال: حدّئنى بعض أهلى أنَّ شاباً أتى أمير المؤمنين عليه السلام أقرّ عنده بالسرقه فقال له: إِنَى أراكك شاب 
لا بأس بهيئتتك. فهل تقرأ شيئاً من القرآن؟ قال: نعم» سوره البقره. قال: قد وهبت يدك بسوره البقره. قال: و إِنّما منعه أن يقطعه 
لأنْه لم تقم عليه يبنه. 
/ 1 

وخواى غيل الله ارقي عو يوحن مدا يدخ يعفى الصادتيق عليه البداوم ا جام وجل إلى امي المرديق عليه السلام اكز عندة 
بالسرقه, فقال: أ تقرأ شيئا من كتاب الله 


.1١7 التوبه:‎ )١( 

(؟) الوسائل 18: ,”“٠‏ الباب ١1/‏ من أبواب مقدّمات الحدود؛ الحديث ". 
(*) الوسائل 18: 688» الباب ” من أبواب حدٌ السرقه. الحديث 8. 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: 5941١‏ 


لا 
تعالى؟ قال: نعم؛ سوره البقره. قال: قد وهبت يدكك بسوره البقره» فقال الأشعث: أ تعطل حدًا من حدود الله تعالى؟ قال: و ما 


يدريكك ما هذا؟ إذا قامت البينه فليس للإمام أن يعفوء و إذا أقرٌ الرجل على نفسه فذاكك إلى الإمام إن شاء عفا و إن شاء قطع 


.)١9 
ويرد على الاستدلال بهما:‎ 
فعف ستدهناء والاجابر لهم‎ [5 


ثانياً: محسلان للاقران هوه وااحده: فيكوثا بالسبه إلى المدقية 


/لملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 
مجملتان» فتسقطان عن الاعتبار. 
ثالثاً: لا يدلّان على الرجوع بعد الإقرار. 
رابعاً: الإجماع المدّعى كما ترىء لا سيّما موهون بعدم مصير غير الشيخ إليه. 
خامساً: ليس اختيار الإمام عليه السلام قولًا فى المسأله فإِنّ من حقٌّ ولايه الإمام العظمى ذلكك. 


فليس حيئئذ إِلَا الأؤلا-ن من الأقوال» و مال صاحب الجواهر إلى الأوّل بقوله: لا يخلو من قوّه لما عرفت من قوّه دليله» و احتمال 


المرسل مرسل جميل الرجوع بعد الإمقرار مرّه و الكلا-م فى الرجوع بعد الإقرار مرّتين» مع عدم إلجاء لضعف إرساله فَإنًا لم 
نتحقّق النسبه المزبوره إلى الأشهر من القدماء. و لا إجماع الغنيه» و ربما دعوه الإجماع من باب إلحاق ما نحن فيه بمسأله التوبه. 


." الوسائل 18: 3”"؛ الباب 18 من أبواب مقدّمات الحدودء الحديث‎ )١( 
السرقه على ضوء القرآن والسنه» ص: دلا‎ 


حيث أنه لو تاب قبل ثبوته عند الحاكم فإنّه يسقط الحدّء فيمكن أن يكون وجه النسبه المزبوره بناء حاكيها على عدم الفرق بين 
مسألتى التوبه و الرجوع؛ وقد صرّح جماعه من المزبورين بالسقوط مع التوبه» و لكن قياس مع الفارق ففيه منع واضح و ستعرف 
الكلام فى التوبه إن شاء الله .01١‏ 


و ذهب السئد الخوانسارى فى جامع المداركك «'"): و لكن مع الأشهريّه عند القدماء و المرسل المذكور يشكل الأخذ بالخلاف»؛ 
ولا أقل من الشبهه و تدرأ الحدود بالشبهات» و هذا هو المختار. 


ثم الكلا-م فى اختيار الإمام المعصوم بين العفو و إجراء الحدّء و أمًا غيره كالنائب الخاصٌ أو العام كالفقيه الجامع للشرائط» فإن 
قلنا له ما للإمام عليه السلام فيلحق به و إلا فلا فائده فى التكلم فيه. 


و قال الستيد الخمينى فى التحرير: لو أقرٌ مرّتين ثم أنكر فهل يقطع 


/للم». لالواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


أو لا-؟ الأحوط الثانى, و الأرجح الأوّلء و لو أنكر بعد الإقرار مرّه يؤخذ منه المال ولا يقطع. و لو تاب و أنكر بعد قيام اليئنه 
يقطع؛ و لو تاب قبل قيام البئنه و قبل الإقرار سقط عنه الحدّء و لو تاب بعد الإقرار يتحتّم القطع. و قيل: يتخثير الإمام عليه السلام 
بين العفو و القطع. 

و فى اللمعه و روضتها: (و لو رجع) عن الإقرار بالسرقه اختياراً (بعد الإقرار مرّتين لم يسقط الحدّ) لثبوته بالإقرار السابق فلا يقدح 
فيه الإنكار كغيره من الحدود (و يكفى فى الغرم) للمال المسروق (الإقرار بعد مرّه واحده لأنّه إقرار 


.07/ :5١ الجواهر‎ )١( 
5086 :/ إفهة جامع المداركك‎ 
79417 السرقه على ضوء القرآن و السنهء» ص:‎ 


بحقّ مالى فلا يشترط فيه تعدّد الإقرار» لعموم إقرار العقلاء على أنفسهم جائز, و إِنّما خرج الحدّ بدليل خارج كقول الصادق عليه 
السلام فى روايه جميل: «لا يقطع السارق حتى يقرٌ بالسرقه مرّتين)») .)١١‏ 


و فى السرائر: و من أقرٌ بالسرقه مختاراً ثم رجع عن ذلككه قطع و ألزم السرقه؛ و لم ينفعه رجوعه إذا كان إقراره بذلكك مرّتين» 
فإن كان إقراره مرّه واحده؛ الزم السرقه. و لا يجب عليه القطع, لأنّ المال يثبت بإقراره دفعه واحده. و القطع بإقرار مرّتين» 
فليلحظ ذلكك. و قال شيخنا فى نهايته: و من أقرْ بالسرقه مختارأً ثم رجع عن ذلككء الزم السرقه و سقط عنه القطع. و هذا غير 
واضح. لأنّه لا دليل عليه من كتاب و لا سنّه مقطوع بهاء و لا إجماع» بل مخالف لكتاب الله تعالى و تعطيل لحدوده؛ و لا يرجع 
فى مثل ذلكك إلى خبر شادْء إن كان قد ورد (7). 


:4 اللمعه‎ )١( 


/مل0». لالو نط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


0 
( السرات وى 


السرقه على ضوء القرآن والسنه» ص: ع" 
الفقه المقارن العامى: 


جاء فى (المغنى) (مسأله) قال (و لا ينزع عن إقراره حتّى يقطع) هذا قول أكثر الفقهاء. و قال ابن أبى ليلى و داود لا يقبل رجوعه 
لأه لو أقر لآدمى بتصاص أو حقّ لم يقبل رجوعه عنه. و لنا قول النبق صلى الله عليه و آله للسارق (ما إخالكك سرقت) عرض له 
ليرجع و لأسنه حدّ اللّه تعالى ثبت بالا-عتراف فقبل رجوعه عنه كحدّ الزناء و لأنّ الحدود تدرأ بالشبهات و رجوعه عنه شبهه 
لاحتمال أن يكون كذب على نفسه فى اعترافه» و لأنه أحد حيجتى القطع فيبطل بالرجوع عنه كالشهاده و لأنّ حيجه القطع زالت 
قبل استيفائه فسقط كما لو رجع الشهود, و فارق حقٌ الآدمى فإنّهِ مبنى على الشح و الضيق و لو رجع الشهود عن الشهاده بعد 
الحكم لم يبطل برجوعهم و لم يمنع استيفاؤهاء إذا ثبت هذا فَإنّهِ إذا رجع قبل القطع سقط القطع و لم يسقط غرم المسروق لأنّه 
حقّ آدمىء و لو أقرٌ مرّه واحده لزمه غرامه المسروق دون القطع؛ و إن كان رجوعه وقد قطع بعض المفصل لم يتمّمه إن كان 
يرجى برؤه لكونه قطع قليلًا و إن قطع الأ-كثر فالمقطوع بالخيار إن شاء تركه و إن شاء قطعه ليستريح من تعليق كفّهه و لا يلزم 
القاطع قطعه لأنّ قطعه تداو و ليس بحدّ .01١‏ 


.595 :٠١ المغنى‎ )١( 
السرقه على ضوء القرآن و السنه. ص: حا‎ 
الفرع الثالث لو أقرٌ مرّه ثم رجع عن إقراره فما هو حكمه؟‎ 


اشاره 


ذهب المشهور إلى سقوط الحدّ عنه لعدم كفايه الإقرار مرّه واحده فى القطع كما مرّء فلم يجب عليه الحدّء إلا أنّه يجب عليه 
الغرم» فإِنَ المال ثبت بالإقرار مرّه. 


و ربما يلحق الإنكار بالتوبه» فلا شى ء عليه و لكن قياس مع الفارق. 


/مله». لالو اط أ أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمرمط 
هنا فروع ذكرها بعض الأعلام لم نتعرّض لها طلباً للاختصار و لطرحها فى محلّهاء كما لو تاب أو أنكر بعد قيام البّنه» أو تاب قبل 
قيام البئنه و قبل الإقرار» أو تاب بعد الإقرار و غير ذلكك. 


السرقه على ضوء القرآن والسنه.» ص: 7598 
من تقريرات أبحاث سيّدنا الأستاذ 


قال دنا الأستاذ قدس سرة: 


لقد ذكرنا أن الكلام فى حدّ السرقه كما فى الشرائع يحصل بالبحث فى السارق و المسروق و الحتجه و الحدّ و اللواحق» و قد 
تحدّثنا عن السارق و المسروقء فيقع الكلام فى الحتجه أى فى ما يثبت به القطع. 


ولا يخفى أن الحدود الإلهيّه التى تثبت فى الشرع المبين لا بد من إثبات أسبابها أُوَلَاه و هى المعاصى التى عيّن لها الشارع عليها 
حدّاء و منها (السرقه) و طريق إثباتها عند العامّه و الخاصّه أى ما اتّفق عليه أهل القبله إِنّما هو بالبتئنه (شهاده عدلين) أو الإقرار و 


لا يشت بغيرهما. 

إِنْما الاختلاف فى المصاديق و الجزئيات و فى خصوصيات البئنه و الإقرار. 

فلا خلاف بل ولا إشكال فى أنه يثبت القطع بشهاده غذلين غمدًا بالمطلقات الدالّه عليها و الروايات الخاصّه الوارده فى المقام. 
إنَما الكلام فى الإقرار فهل يكفى مرّه واحده أو لا بد من مرّتين؟ 

لأضحابنا فى المسأله أربعه أقوال: 


كفايه الإقرار مرّه واحده. و الإقرار بمرّتين» و التفصيل بين الإقرار أمام الحاكم فمرّه واحده أو غيره فمرّتان» و التفصيل بين الحرّ 


فتثبت سرقته بالإقرار مطلقاًء و بين العبد فلا تأثير لإقراره. 
و أمًا عند أبناء العامّه: فذهب الشافعى و المالكى إلى كفايه المدّه الواحده 
السرقه على ضوء القرآن و السنه. ص: /791 


تمسكاً بقاعده (إقرار العقلاء على أنفسهم جائز أى نافذ-) و عند أبى يوسف القاضى تلميذ أبى 


/لل0». لالواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


حنيفه لا بدّ من مرّتين تمسكاً بالقياس مع الببنه التى لا بدّ فيها من شاهدين. 


ولا بد لنا من رؤيه جذور الاختلاف و منشئه عند الخاصّه. و من الواضح أن المجتهد فى استنباطه الأحكام الفرعيّه يرجع إلى 
الأأدله التفصيليه من الكتاب الكريم و السنّه القولته و الفعله و التقريريه؛ ثم الإجماع ثم العقل السليم من شائبه الأ.هواء و 
الأغراضء و إن لم يكن النصّ فإنّه عند الشكك يرجع إلى الأصول العمليه من البراءه أو الاحتياط أو التخيير أو الاستصحاب وما 


شابه ذلكك. 
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ومانحن فيه فآيه السرقه وَ السَارِق وَ السَارِقَ فاقطعٌوا أَيْدِيَهُمًا ١١‏ ليس فيها حكم الإنقرار فنرجع إلى السنّه و الروايات» و قد 
اختلف لسانها 


فمنها: تدل على أن الإقرار إِنّما يتم بمرّتين. 
و منها: كفايه المرّه الواحده. 
و منها: التفصيلء كما لنا روايات مطلقه تدلّ على كفايه الإقرار مطلقاً سواء كان من الحرّ أو العبد. 


فذهب الأ-كثر إلى عدم كفايه المرّه الواحده فى القطع بل لا بد من الإقرار مرّتان كما هو المختار. و بعض ذهب إلى كفايه 
الإقرار بمرّه واحده» و أضعف منه التفصيل الأوّلء و أضعف الأقوال: التفصيل الثانى. 


و لقد استدلٌ على المرّتين بالإجماع و الشهره؛ و هما كما ترىء و العمده 


.”/ المائده:‎ )١( 
794/8 السرقه على ضوء القرآن و السنه.» ص:‎ 
الروايات الدالّه على ذلكك.‎ 


فمنها :01١‏ عن أحدهما عليهما السلام قال: لا يقطع فى الإقرار إِلّا بالمرّتين» فمتن الروايه و دلالتها صريحه بالمرّتين. إلا أنّ السند 
مرسل. 


و روايه جميل صحيح السند و متنه يدل على أنه لا يقطع حتّى يقرٌ بمرّتين» و كذا روايه أمير المؤمنين عليه السلام فى كتاب 
الدعائم, إلا أنّها مرسله. 


و من الروايات ما دل على التفصيل بين الإمام 


/لملن». لالو اط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمرمط 


وغيره. إِلَا أنه عند العرف و الشرع المقدّس أنّ الروايات الخاصّه تبن المراد الجدّى فى العمومات» و كذلك المقتّدات 
للمطلقات؛ فالخاصٌ يوْثّر فى الإسراده الجدّيه التى تستعمل فى العام من الإراده الاستعماليه» فالروايات التى تدل على المرّتين 
حينشفٍ تقد فى ما إذا كان الإقرار عند غير الإمام» و روايات المرّه تقد فى ما كان عند الإمام» و يدل على هذا الجمع روايه 
فرسية و كاة سكق الكتانيه من محلاك الكرفةه و عفن الأحله.هق اللازرازداو ووانة فقيل الذى عرسالا مره ول من 
أصحاب الإجماع؛ حيث تدلّ بالمنطوق أنه لو أقرّ عند الإمام مرّه واحده تقطع يده و تدل بالمفهوم أنه لو أقرَ عند غيره فيلزم 
المرّتان. 
: , 0 :. 

ثم لبعض الأعلام فى روايه التفصيل بين الحرٌ و العبد قول آخرء بِأنْ المراد بالعبد فى الروايه عبد الله لا المملوكء و هذا احتمال 


بعيد جدّاً. و قبل الروايه محموله على التقيّه و هو بعيد أيضاًء إذ من شرط الحمل على التقيّه أن يكون مضمونها موافق لأكثر 
العامّه و المذهب الحاكم عند صدور الروايه الذى يحتشم 


)١(‏ الوسائل 18: 0؟8. 

السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: الحا 

التصريح بخلافه» و الحال لم يعلم صدور الروايه حتّى يعلم أنّها موافقه لهم أم غير موافقه» فلا مجال للحمل على التقيّه بل يقال 
بالشصيل لو عت الرو اهيدا 

تنبيهات: 

اشاره 

ولا بأس أن نذكر فى المقام تنبيهات كما هو الديدن: 

منها: لو كان السارق يطلب المسروق منه مانا و هو يماطله 


؛ و كان متمكناً من دفع المال إليه» فاستأذن الحاكم فى أخذ المال من باب التقاصٌ»ء فالحق أَنّهِ لم يكن من السرقه ولا يضمن إذا 
كان المأخوذ بمقدار طلبه كما هو واضح. 


أقول: لا أدرى لماذا ذكر سيّدنا الأستاذ هذا الفرع فإنّه لا علاقه له بمسأله الإقرار. 
و منها: أن نزاع القوم فى الإقرار بمرّه أو مرّتين بالنسبه إلى القطع لا ثبوت المال 


نه يثبت بمرّه واحده عملا بقاعده الإقرار (إقرار العقلاء على أنفسهم جائز). 


/ملن». لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمرمط 


و منها: إنَ بعض المعاصى إِذما تثبت بالإقرار أربع مرّات 


كالزنا و اللواطء و بعضها مرّتان كالسرقه؛ و بعضها مده واحده كشرب الخمره و إِنْما يثبت مثله بمدّه واحده لعدم وجود نص 
خاصٌ دالَ على التعدّد فيدخل تحت قاعده الإنقرار» و فى السرقه دلت الأدلّه على أن القطع يثبت بالإقرار مرّتين و أمَا ضمان 
المال و ارتكابه الحرام يثبت بالمرّه الأولى. 
و منها: لو سرق العبد ثُمَ تاب فأقرٌ بعد التوبه بذلك فهل عليه الحذ؟ 

0 
قيل: عليه ذلك للاستصحاب. باعتبار أنه فى علم الله سبحانه ثبت عليه؛ و التوبه 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: لل 


الإنسان كيوم ولدته أَمّهء فإقراره حكايه عمّا محاه الشارعء فلا يقين حينئذٍ فكيف يستصحب. 


و منها: للإقرار شرائط منها: 
اشاره 
العقل و البلوغ و الاختيار و الحرّيه و فى الأخيرين كلام. 


[اشتراط الحريه] 


اشاره 


إن لا مجال لاشتراط الحرّيه مع القول بالتفصيل بين الحرّ و العبد. 


فالمحمّق فى الشرائع اختار الحرّيه» و كذلكك شيخ الطائفه الشيخ الطوسى و تلامذته؛ فإنّه لو سرق العبد فلا يترتّب الآثار من 
الحرمه و القطع و الضمانء فذهب المشهور إلى اشتراط الحرّيه فى تحقّق السرقه و اختلفت العامّه أيضاً فمنهم من قال لا يقطع يد 
العبد من دون ذكر الحرمه و الضمان ذهب إلى هذا الشيبانى تلميذ أبى حنيفه. و ذهب تلميذه الآخر ضفر إلى القطع؛ و قال ابن 
أبى ليلى بالتفصيل بأن يقطع يده و لا يضمن المال إذ العبد لمولاه و إقرار العبد بضرر المولى و أنّه من الإقرار فى حقّ الغيرء فلا 
ينفذ» نعم إِنّما يقطع يده لصدق عنوان السرقه عليه. 


و للمذهب الزيدى هذه الأقوال أيضاً. أمَا الإماميه فالمشهور أنّه لا يقطع, و قيل بالقطع, و قيل بالتفصيل بِأنّه لو أقرّ بسرقه مال الغير 
فيقطع, أمَا لو أقرّ بسرقه مال مولاه فلا يقطع, و قيل بالتفصيل بين الإمام و غيره فإنَّ الإمام مخير بين القطع و غيره إِلَا أنّ هذا ليس 


/ملن». لالواط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


بقول فإنّ الإمام المعصوم مختر على كل حال لولايته المطلقه العامّه. 
ثم من يقول بعدم القطع تمسكاً بروايه الفضيل بن يسار نقلها الشيخ فى 
البرقه على كبوء القرا قو المساعن اه 

التهذيب عن الإمام الصادق عليه السلام 1١‏ و السند صحيح. 


ومن قال بالقطع فتمسّ كا بآيه السرقه و الروايات العامّهء فإن السارق و السارقه فى الآيه الشريفه جنس و الألف و اللام للاستغراق 
فيدلٌ على العموم, أو أنه من المفرد المحلى بالألف و اللام فيدلٌ على العموم أو يستفاد عمومه 


/للن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


من باب مقدّمات الحكمه؛ فيكون المعنى كل سارق يجب قطع يده مطلقاً سواء كان حرًا أو عبداً. 


و نا الروايات فأربع منها ما نقل عن أمير المؤمنين عليه السلام أَنّه قطع يد العبد إِلَا أن الاولى منها مرسله و روايه فضيل و يونس 


بن عبد الرحمن و السكونى. 


لا أنه نقول فى الجواب: أن الآيه الكريمه لا يستفاد منها العموم, فإِنْ العمده فى آيات الأحكام أنها نزلت لبيان أصاله التشريع لا 
الجهات الأخرى من الإطلاق أو التقييد أو العموم أو الخصوص» فيشكل حينئذٍ التمشكك بعموم الآيه أو إطلاقهاء إِنَا إذا كانت 
القرائن + الناعلى :لكف ويا فى كولة مانن و ادا الله الب «5» يستفاد كل ببع باعتبار الاستثناء الوارد فيه من تحريم الرباء فإنّ 
الاستثناء إخراج من العموم, فهذه قرينه تدلٌ على العموم أو الإطلاق. 


هم المقره اللسلى بالأللشدى اللام لادان على العدوم كنا هوا المنققارى القازك :فى أ مول الفقه ديفا كنا أت الألك و اللام لم 
توضع للمعانى الاستغراقيه» بل ربما تكون للزينه أو المحبه و نحو ذلكك. كما لا تت مقدّمات الحكمه فيما نحن فيه ثم لو دل 
على العموم فإنّه ما من عامٌ إِلَا وقد خصٌء فمثل روايه فضيل تكون 


000 الوسائل 1 0 
إفة البقره: . 
السرقه على ضوء القرآن والسنه» ص: بار 


مخض صه فى المقام» فيقطع يد السارق إِلَا أن يكون مملوكاًء و أخبار الآحاد يخصّص عمومات الكتاب الكريم كما ثبت فى علم 
أصول الفقه. 


و أمّا السنّه أى الروايات الأربعه فكلّها مخدوشه سنداً أو دلاله» فروايه أمير المؤمنين مرسله و روايه يونس عن صالح و هو لم 
يعلم حاله كما فيها عن بعض أصحابنا فهى مرسله أيضاًء نعم إذا 


/لملم». لالواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


قيل بكون يونس بن عبد الرحمن من أصحاب الإجماع فلا يضرٌ جهاله من كان من بعده. ثم فى دلالتها نقاشء فَإنّه ما الفرق بين 
مال المولى و غيره» فإنّه إمّا سرقه و هو أخذ مال الغير مع فتح حرز بمقدار ربع دينار. فيصدق على المولى و غيره و إِما أن 
تكون غير سرقه فلا فرق بين المولى و غيره. كما يمكن حمل الروايه على عفو المولى فلا يقطع دون غيره. 


و أمَا روايه السكونى و الفضيل فكذلك ترد الخدشه عليهماء سنداً و دلاله. ثم روايه السكونى و يونس تقول بالتفصيلء إِلَا أن 
المدّعى كليه القطع و دعوى الأعمّ لا يثبته الدليل الأخصٌ كما هو ثابت فى علم المناظره. 


فتلخص عدم عموميه الآيه أُوَلَا و ضعف الروايات ثانياء فيشكل القول بالقطع أمام قول المشهور و هو عدم القطع فى العبد فيتردّد 
الأمر بين القول بعدم القطع مطلقاً أو القول بالتفصيل بين المولى و غيره. 


ثم من يقول بعدم القطع تمسكاً بحديث الرفع (رفع أو وضع عن أمّتى تسع .. ما استكروه عليه) و الكره عنوان ثانوى. 


و قبل بتواتر روايات الرفع معنىء ثم (رُفع) مبنى للمجهول فقيل المرفوع هو المؤاخذه. و قيل تمام الآثار» و قيل معظم الآثار. ثم 
قوله صلى الله عليه و آله: (ما استكروه) 


السرقه على ضوء القرآن و السنهء ص: ”0 
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مذكور فى غالب أحاديث الرفع. و العبد كل عَللِ مَوْلَاهُ فما لم يأذن له فلا أثر للإقرار فهو بحكم المكره. إلا أنّه أنت خبير أنّه لا 
يصدق فى العرف المكره على العبد إِنَا فى موارد قليله فلم يكن مصداقاً للمستكره؛ فلا مجال للتمشّكك بأحاديث الرفع فى المقام. 


نعم؛ ربما يتمشكك بروايه فضيل بن يسار و هو من 


/للن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 


أجِلّه الأصحاب و هى تدل على قطع يد العبدء إِلَّا أنها معارضه بروايه من فضيل نفسه تدلّ على القطع؛ فإذا كان من قبيل 
الأساركية المتعارضتين» فيرجع حينئذٍ إلى المرججحات الداخليه و الخارجته. و عند تكافؤهماء فإمًا أن نقول بالتساقط أو التخيير 
على اختلاف المبانى. و الرجحان مع روايه عدم القطع لجبرانها بعمل الأصحاب. و لمخالفتها للعامّه فإنّ أبا حنيفه و تلميذه قالا 
بالقطع كما هو المشهور بينهم؛ و على فرض التساوى و التكافؤ فنقول بالتساقط» فيرجع إلى الكتاب أو السنّه أو الإجماع أو العقل 
و إِلَا فيرجع إلى الأصول العملته» و فى المقام تحكم قاعده الدرء (تدرء الحدود بالشبهات) فلا يجوز القطع حينئذِ لا سيّما مع 
اهتمام الشارع بمسأله الدماء كما ذكرنا ذلكك تكراراً. 


و أمنا القول بالتفصيل بين المولى و غيره تمتدكاً بروايه السكونىء و ما التفصيل الآخر بين الإقرار عند الإمام و غيره» فلا جدوى 
فيه لعدم حضور الإمام عليه السلام فى عصرنا هذاء فإنّه غائب عن الأنظار عتجل الله فرجه الشريف. 


فيبقى القول بالتفصيل الأوّل أو القول بعدم القطع» و المختار كما عند المشهور من عدم القطع. إلا إذا قلنا بقبول مونّقه السكونى 
إلا أله أعرضن الأصتحاب عنها قد الصعب الأخذ بها 


السرقه على ضوء القرآن و السنه. ص: 8٠5‏ 
فرع فى العبد المبغض: 


لو قلنا بعدم أثر إقرار العبد فهل كذلكك فى العبد المبغض. فإنّه لو سرق مال الغير أو من مولاه فهل يقطع؟ 


قيل: يقطع لعموم الإنقرار فى الأحرار و هذا و إن كان بعضه عبداً إِلَا أنه بعضه الآخر حرّاء إِلَا أن المختار كما هو ثابت فى علم 
أصول الفقه أنه لا يتمشكك بالعام فى الشبهه المصداقنه» و كذا الكلام فى جانب العبوديّه فى شمول أدلّه 


/مله». لالو اط أو [//:ؤصااط :لام لمعأمعوعممط 
عدم القطع فى العبد. و الإنصاف أن المقام من الشبهه. و تدرء الحدود بالشبهات» فلا تقطع يده. 
اشتراط الاختيار: 


ثم المحمّق الحلى فى الشرائع بعد ذكر الحرّيه يذهب إلى اشتراط الاختيار فى تحقّق الإقرار» و الاختيار شرط مسلّم سواء استدللنا 
على ذلكك بأحاديث الرفع أو الموارد الخاصّه فى الفقه كالبيع عن إكراه و شرب الخمر عن إكراه فإنّهِ لا يترنّبٍ عليه الأثر ِلَا فى 
الضمان. 

ثم المحقّق يذكر فروعاً فى المقام: 


الأوّل: لو أقرّ عن كرهٍ و ردّ العين» فقال بالقطع. و المسأله اختلافيه فى المذاهب السبعه فمن الأقوال عند العامّه عدم القطع مع ردّ 
العين» و قيل يقطع إذ إرجاع العين قرينه على إقراره المكره؛ و قيل بالتفصيل بين الأزمان السابقه و بين اللا-حقه. ففى صدر 
الإسلام حيث كان إيمان الناس أكثر من العصور المتأخره 

السرقه على ضوء القرآن و السنه.» ص: 7١0‏ 

فإقرارهم تام و يقبل» و لكن فى عصرنا لكثره الشهوات و الملادٌ فلا يضر الكره بعدم صبحه الإقرار» و قيل يقطع يده بالإقراره» أمَا 
إرجاع العين فلا نقول به إِلَما أن يثبت أنّه من المال المسروقء و اعتمدت العامّه فى أقوالها على الاستحسانات الظنيه و الأدلّه 
الواهيه من القياس و ما شابه الذى لا يغنى عن الحقٌّ شيثاً. 

ومن المسلمات الفقهته أن الاختباء و الإدراده شرط فى ترتّب الآثار الشرعته على الأفعال التكليفته» فما استكره عليه يكون 
مرفوعاًء كما فى أحاديث الرفعء إِلَّا أن الفقهاء تعرّضوا لمورد خاصٌ من الإ-كراه و اختلفوا فيه و هو: الإكراه فى الإقرار مع ردّ 
العين فهل يكشف الردٌ عن صبحه الإقرار و لو كرهاً؟ 


لقد ذكرنا بعض أقوال العامّه و أمَا أصحابنا الإماميه فاختلفوا على ثلاث أقوال: 


ات ا 


/لملن». لالو اط ا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


العين» ذهب إليه الشيخ الطوسى فى النهايه. وقد اشتهر أن عباراتها من متون الأحاديث» فيكون ما ذكره مضمون خبرء إِلَا أنه 
يكون مرسنًا. 
و ذهب المشهور إلى عدم القطع. 


و قبل بالتفصيل بين ما لو أقرَ كرهاً و رد العين فإمًا أن يعلم الحاكم من الخارج أن المال بيد المبتّهم منحصر بالسرقه. مثلّا كان فى 
صندوق التاجر» فيقطع أنّه من السرقه فتقطع يده, و أما إذا لم يعلم انحصار ذلكك بالسرقه فإنّه لا يقطع عملا بأحاديث الرفع, و أمًا 
رد العين فيمكن أن يحمل على محامل. 


و من الواضح أن اختلاف الأقوال منشؤه اختلاف لسان الأدلّه و قبل بيانها و تحريرها لا بأس أن نذكر مقدّمهء و هى 
السرقة على ضيوع القرا ناو ابد صر وعم 

يمكق أن تتضؤر فى هذه المسأله ضور خمس: 

الاولى: أن يقرٌ مكرهاً مع رد العين و هى محل البحث. 

الثانيه: الإقرار كرهاً مع عدم ردّ العين. 

الثالثه: الإقرار اختياراً مع ردّ العين. 

الرابعه: الإقرار كذلكك بدون رد العين. 

الكاسيصوة الح دو الأقراو: 


ما الأولى فققد اختلف الأعلام فيها كما مرّ. و أمَا الثانيه فلا يترئّب الآثار فيها لحديث الرفع و هذا ما اتّفق عليه أهل القبله فإنّه لا 
يترنّب على إقراره الإ-كراهى حكم تكليفى من الحرمه و لا الوضعى من ضمان العين. و أمَّا الصور الباقيه فالثالثه من المصداق 
الجلى لأدلّه السرقه فتقطع يده و تضمن العين و ارتكب محرّماًء و أمّرا الرابعه فإقرار مع فرض المرّتين و يشمله قاعده الإقرا. 
فيقطع يده. و أمّرا الخامسه فمجرّد ردّ العين لا يوجب قطع اليد لأنّه أعم من السرقه و غيرها كالوديعه؛ و إِنّ العام لا يدل على 
الخاصّ. 


و أما الضورة الأولى و هى المعلوتة عند المحقق و 


/مالم»م. لالواط ا أو [//:ؤصمااط :لام لعأمعوعمم 


غيره من الأعلا-م و منشأ عنوانيه هذا البحث بالخصوص أن هناكك عنوانين: الإقرار كرهاً و ردّ العين. فمن جهه الإقرار الكرهى لا 
يقطع. و من جهه رد العين يقطع, فإنّ رد العين قرينه قطعتيه على أن الإنقرار كان مطابقاً للواقع و إن كان عن كرهء و أنت خبير 
بعدم تماميّه هذا الوجه. فإنّ رد العين كما ذكرنا أعمْ من السرقه و غيرها. 


و من الأدلّه التى تمسّكوا بها على القطع الإجماعء و كثيراً ما يتمشكك الشيخ الطوسى به إِلَا أنه كان يخالفها فى كثير من الموارد. 
كما ذكر الشيخ ذلكك فى كتاب» 


السرقه على ضوء القرآن و السنه.» ص: "١7‏ 


فالإجماع عند الشيخ ليس من المصطلح الكاشف عن قول المعصوم عليه السلام, فإمًا أن يكون من الشهره الفتوائيه أو ما شابه 
ذلك. فمثل هذه الإجماعات لا سما المنقول منها لا حيجيه فيها. 


و من الأدلّه وهو العمده روايه الكلينى قدس سره. و هى صحيحه السند عن هشام ابن سالم و سليمان بن خالد, و الأوّل معروف 
بالجوالقى و هى من العربات لكثره استعمال العرب لغات أجنيه و لتعضٌّ بهم بلغتهم كانوا يغتترون بعض حروفه (و يقولون: إِنْه 
أعجمى فالعب به ما شئت) فكان هشام يبيع الجوالى و كان من علماء الكوفه و محدّثيهاء و كان يلقّبٍ بالجعفى و هو مولاهم أى 
كان يعدّ من تلكك القبيله ولاءَ لا نسباً و هو ثقه. و أمَا سليمان بن خالد الذى ينقل الروايه عن الإمام الصادق فهو من أصحاب 
زيد الشهيد كان ملازماً له فى ثورته» قطعت يده بعد صلب زيد من قبل الخليفه الأموى فاشتهر بالأقطع و قد استبصر فى أواخر 
عمره» و كان من حوارى الإمامين الصادقين عليهما السلام 


/لمم». لالو اط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرم 


و فى الروايه: (فكابر عنها فضرب فجاء بها بعينها) و لم يكن الإسقرار فى الروايه بل جاء بالعين و هو أعتم من السرقه و غيرهاء 
فكيف يقال بالقطع بمثل هذه الروايه المخدوشه دلاله» وقد أعرض عنها الأصحاب» فيوجب تضعيفهاء كما حملت على التقيّه. 
إذ عند العامه يقطع لردّ العين. 


ها أدلّه عدم القطع فتمش كا بأحاديث الرفع, و أن و العيق أعمء كما لنا روايات تدل على ذلكك كروايه عار (لا قطع على 
أحد يخوّف بالضرب) و غيرهاء و إن لم يكن فيها رد العين لكن كان الردٌ أعمّ» فالمختار هو عدم القطع؛ نعم يبقى الكلام فى 
التفصيل؛ بين انحصار السبب فى السرقه و غيرهاء و لا يتنافى مع المختار, فنقول بعدم القطع إِنَا إذا علم بالانحصارء فتأمّل. 


السرقه على ضوء القرآن و السنه.» ص: 808 
فروع 
الفرع الأوّل: بعد ببان الإقرار كرهاً بالضرب و التخويف و ما شابه مع رد العين 


يتفرّع على ذلكك لو كانت العين بيد المنّهم فصاحبها يدّعى السرقه. و المنّهم ينكر ذلكك و يدّعى الوديعه أو الهبه أو غير ذلكك» 
فهنا صور: 


منها: أن العنوان يرجع إلى المنكر و المدّعى. 
و منها: أنه يرجع إلى باب التداعى أى كل واحد منهما يكون منكراً و مدّعياً. 


ولا يخفى أن تشخيص المدّعى من المنكر يكون بواحد من ثلاثه: فإِن المدّعى من إذا ترك ترك هذا ما ذهب إليه الإماميه» و 
إِنَّ المدّعى من خالف قوله الظاهر هذا ما ذهب إليه الحنبلئه» و إن المدّعى من وافق قوله الأصلء و المنكر خلافه. 


و ما نحن فيه يمكن طرح الدعوى على صورتين: فتارةٌ يدّعى صاحب العين السرقه و المتّهم ينكر ذلك دون ذكر شىء آخرء 
فيكون من المدّعى و المنكر فحينئذٍ يُطلب البينه من المدّعى و إن لم يكن فيحلف المنكر لقاعده 


/مه». لالواط أ أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمرمط 


(الينة على من اذّعنى و اليمين على من ألكر) و تارة تكون الدغوى من بات التتذاعى» أى يذفى ضاحب العين السرقه و المتكر 
ينكر ذلك و يدّعى الوديعه» فصاحب العين يدّعى السرقه و ينكر الوديعه و المبّهم يدّعى الوديعه و ينكر السرقه؛ و حكم 
التداعى 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ار 

التحالف من الطرفين كما هو مذكور فى كتاب القضاء فتسقط الدعوى بالحلفء و حينئدٍ لا بدّ أن نرى من الخارج دليلًا من 
الكتاب أو السنّه و إلا فنجرى إحدى الأصول العمليه عند عدم النصٌّ أو إجماله أو تعارضه. و ثمره النزاع أنه لو كانت وديعه فلا 
فماة يخلكف المرقهفالهيضمن لأن نه يله أماتى : 

الفرع الثانى: لو أقرٌ مرّتين ثم رجع عن إقراره فما هو حكمه؟ 


للمسأله صور: فإمًا أن يرجع تكذيباً أى يكذب قوله الأول أو جهلًا أى يدّعى الجهلء أو نسياناً أى يدّعى النسيان» فهل يسقط 
الحدّ بعد إنكاره مطلقاً أم لا يسقط؟ لأنّه إنكار بعد إقرار فلا يسمع. 


فى المسأله حسب التتبع ثلاثه أقوال: 
قيل بعدم السقوط, ذهب إليه من المتقدّمين و المتأخَرين الشهيدان و العلامه فى بعض كتبه. 


وقيل بالسقوط. أى إنكاره اللاحق يمحى الإقرار السابق» قاله الشيخ فى النهايه و فى التهذيب و الاستبصارء إلا أن انق قرس 
الحلّى قدس سره و إن قال بالسقوط أيضاً إلا أنه لا من باب التبعيه للشيخ كأصحابه بل لما لم يعمل بخبر الواحد كالسيّد 
المرتضى يقول بالسقوطء فيرد عليه مع جريان الاستصحاب الذى يذهب إليه فيبقى الحدّ فكيف يسقط. 


و قيل بتخيير الإمام عليه السلام» و هذا ليس من القول كما مرّء لما عند الإمام المعصوم عليه السلام من الولايه المطلقه و العامّه» و 


السرقه على ضوء القرآن 


/لملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


و السنه» ص: لضن 
ولايته. 


و إِنّما ذهب إلى القول الأوّل تمسكاً بالإجماع و الروايات الأربع كما مرّتء إِنَا أن الإجماع لم يكن محصّنًا و لو كان لكان منقولًا 
وهو ليس بححجه. فالعمده فى المقام الروايات و من المؤرردات عموم أدله السرقه. و خروجه من تحت الأنظار مشكوك فيه و 
الأصل عدم التخصيص. إِلَا أنه يمكن الخدشه فى هذا الوجه كما مرّ بن عموم أدلّه السارق لو ثبت فيا ترى هل على نحو العله 
المحدثه أو العلّه المبقيه أيضاً. فعلّه وجوب القطع عنوان السارق فهو محدث لكن ليست مبقته بل تحتاج إلى مؤثّر آخر و كذا 
الكلام فى التمشكك بقاعده الإقرار. فإنّهِ من أوّل الأمر ثابت» و لكن بعد الإنكار يحتاج إلى عله. 


و أت أدلهالقول بالسفوظ (العمدة روايه جميل بن درّاج مع ضمّ الدالء و الدّراج من الحيوانات الطائره» و لما كان أبوه يمشى 
مثل ذلك الطائر فلقّبٍ به و الروايه بين جميل و بين الإمام عليه السلام فيها سقط إلا أن جميل من أصحاب الإجماع فلا يضرٌ 
ذلكهه لاا أن ف الروا نه خب :وقد عنقق: #البقد ركرة مخدوها. و لاسماقد أغرهى عنها الأصكاتب. 


و منهم من تمسّد كك بالإجماع على القول با لسقوط و هو كما ترىء و عملا بالقياس على التوبه فإنّها تمحو الذنوب فكذلكك 
الأنظار» و أنت خبير بفساده فإنّ التوبه تنفع قبل الثبوت عند الحاكم فى الإسقاط لا بعده. لا سما و القياس باطل عندنا فأوّل من 
قاس إبليس. 


و أما القول بالتفصيل بأنّ الإمام مخر بين العفو عنه أو إجراء الحدّ فدليله أُوَنًا روايه البرقى و كذلكك روايه طلحه إِلَا أنه روايته لم 
يذكر فيها الإنكار بعد 


السرقه على ضوء 


/لملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


القرا و الينهة هنم 


الإقرار» و البرقى يعتمد على المراسيل كما يعمل بحديثه تارءً و ينكر اخرى» و خلا-صه الكلام لضعف السند و لعدم دلاله 
الروايتين على ما نحن فيه من الإنكار بعد الإقرار» فلا مجال للتفصيل. 


و يبقى القول الأوّل و ما يدل عليه من الروايات الأربع و هى روايتا الحلبى و محمّد بن مسلم .01١‏ 


و الأنولى صحيحه السند و تدلّ على قطع الييده و روايه الدعائم من المتأتحرين من يعمل بها اعتماداً على المؤلف لكونه ثقهه و 
عندنا من المرسلات. 


و الإنصاف القول بعدم السقوط لقوّه أدلته. 


يبقى الكلا.م فى ما لو قيل إِنّه من باب التعارض بين الأخبارء فلو ترجح أحد الطرفين فهوء و إِلَا فالتساقط أو التخيبر» و المختار 
ترجيح عدم السقوط لصحّه رواياتها سنداً و تماميّه دلالتها و صيحه صدورهاء و إذا قيل بالتكافؤ فالمختار التساقط كما هو 
مقنضى التحقيق و عندئذٍ نجرى الاستصحاب سواء الحكمى أى كما يجب القطع قبل الإنكار فكذلكك بعده» أو الموضوعى؛ و 
إن الإقرار مؤثّر فى القطع فنستصحب المؤثريه أو استصحاب عدم تأثير الإنكار؛ و الاستصحاب حيجه شرعيه و عقّليِه فلا مجال 
للكلام» و يكون المختار عدم السقوط. 


() الوسائل 18: 519. 

السرقه على ضوء القرآن و السنهء» ص: 7١7‏ 
تنييهات 

اشاره 


بعد البحث حول الإنكار بعد الإقرار و أن هل يسقط الحدّ؟ و أنّ المختار عدم السقوط عملًا بالروايات و لقاعده (لا إنكار بعد 


الإقرار) لا بأس أن نذكر بعض التنبيهات لمزيد انشراح الأذهان. 
منها: يا ترى هل يختص الإنكار بعد الإقرار بعباره خاضه 


» أو يأتى بأىٌ تعبير يدل على ذلكك أعمّ من أن يصرّح بالكذب أو السهو أو الجهل؛ فلا يجمد على ظهور الإنكار؟ الظاهر الثانى 
للإطلاقات. 


و منها: لو كان الإنكار كرهاً بعد إقراره بالسرقه مرّتين» فهل لإنكاره الكرهى تأثيرا؟ 


/للن». لالواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


لو اخترنا عدم السقوط بالإنكار كما مرّء فلا فرق حينئفٍ بينه و بين الإنكار الاختيارى. و إذا قيل بالسقوط فإنّه يوجب السقوط. 
و منها: لو أقرّ مرّه ثم أذكر ثم أقرّ ثانيه فهل يسقط الحة؟ 


بناءَ على عدم السقوط لا فرق بين أن يقرٌ مرّه ثم ينكر ثم يقرّء أو يقرٌ مرّتين» و على المبنى الآخر يسقط الحدّ دون ضمان العين 


إذ يشت بالإقرار الثانى. 


و منها: لو شك الحاكم بعد إقراره أنه أنكر أم لم ينكر؟ 


و الشكك تارةٌ فى أصل الإنكار فيكون فى وجود المانع بعد استصحاب الإقرارء و أخرى فى مصداق الإنكار فيكون الشكك فى 
مانعيه الموجودء كمن قر مرتين ثم أخمذ يكفّر أو حزكك رأسه أو ما شابه ذلكك مئنا يوجب الشكك فى إنكاره» فحيشدٍ بناء على 
المقدار لأ رق بين السك و هدعوي و أنا على القول ادر فيعاكه ادك بين الأضوليية 


السرقه على ضوء القرآن و السنهء ص: "1١‏ 


فى إجراء الاستصحاب عند الشكك فى المانع أو مانعته الموجود فعند شيخنا الأعظم الشيخ الأنصارى قدس سره الااستصحاب ان 
فى الشكك فى أصل وجود المانع دون الشكك فى مانعته الموجود فهو خارج عن أدله الأسعصحاب» وغخد الميعقق الكراساقى 
قدس سره كما هو المختار أنه يجرى الاستصحاب فى كلاهماء فلا تنقض اليقين بالشكك سواء أ كان فى أصل المانع أو مصداقه. 
و حينئذٍ على مذاق الشيخ لا يجرى الاستصحاب فى الشكك فى مصداق الإنكار دون الأول» و على مذاق الآخوند الخراسانى 
لمجرى أصاله العدم فى الصورتينء فتأمّل. 


منها: إثبات السرقه إِذما يكون بالبّنه و الإقرار 


» والبتئنه لا بد أن يكون مفادها واحد فى شهاده الشاهدين.ء فالاتحاد فى المفاد شرطء فهل فى الإقرار كذلكك؟ أى يعتبر فيه أن 
يكرّر القول الأموّل؟ اختلف الأعلا-م فقيل: باعتبار الاتحاد فى المفاد أيضاً فإنّهِ لو أقرّ سرقه مال زيد و فى الثانيه أقرّ بسرقه مال 
بكرء فهما سرقتان لا سرقه واحده حتّى يكفى فيها الإقرار مرّتين و لا يقال إِنْها سرقه واحده باعتبار وجود الجامع بينهما و هو 
السرقه. فإنّهِ يقال إِنّ الجامع وجوده بوجود أفراده كما هو الحقّ فى الكلى الطبيعى؛ فوجود الجامع يكون بهماء و الأوّل غير الثانى 
فلا جامع حينئذ» فلم تثبت السرقه الموجبه بقطع 


/لملن». لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 


اليدء بل عليه التعزير و ضمان المال؛ فيعطى العين لأحدهما و للآخر بدله قيميَاً أو مثلناء و الإمام مخر بإعطاء العين لأحدهما و هو 
المختار. 


و منها: لو أقرّ اثنان بسرقه عين معيّنه بحيث يبلغ النصاب فى حقٌّ كل منهما 


أى تكون العين بمقدار نصف دينار أو أكثر فتقطع أيديهماء أما لو أنكر فبناءَ على عدم السقوط بالإنكار نقول بالقطع أشايى إن 
فلاء و إذا أنكر أحدهما بعد 


السرقه على ضوء القرآن و السنه.» ص: 81١5‏ 


إقرارهما مرّتين» فهنا احتمالاءت ثلااثه» و ذلكك القول بقطع يديهماء أو عدمه, أو قطع من لم ينكر فعلى المبنى المختار يقطع 
أيديهماء و على المبنى الآخرء فإنّه من لم ينكر يقطع يده دون المنكر, و أمَا احتمال عدم قطع أيديهما فغير صحيح إذ شرائط 
السرقه قد تحمّقت فلا بد من إجراء الحدّ فيها. 


و منها: لو أقرّ السارق مرّه واحده و أراد أن يقر ثانيه» فهل يجوز تلقينه و تعليمه الإنكار؟ 


و على فرض الجواز فهل هو راجح فيكون مندوباً؟ ذهبت العامّه قاطبه إلى جوازه بالمعنى الأعتّ» أمَا أصحابنا الإماميه شيعه آل 
محترد عليهم السلام فعندهم عن أئمتهم عليهم السلام روايات كثيره فى الزنا و اللواط و غيرهما كانوا عليهم السلام يلقّنون 
العصاه قبل إقامه الحكم و ثبوته بعدم ارتكابهم الذنبء و هذا يدل على الجواز» بل يدل على الرجحان. بناءٌ على قاعده: ما صدر 
عن المعصوم عليه السلام فهو أرجح إِلَما فى موارد فيها عناوين ثانويه» كارتكابهم المكروه إشعاراً على جوازه و عدم حرمه 
ارتكابه» فتلقين العاصى بالإنكار مستحبّ. انتهى كلامه رفع الله مقامه. 


السرقه على ضوء القرآن و السنه. ص: 16 
المقام الرابع فى الحدذ 
اشاره 


بقع الكلاسم فى بيان الحدّ الشرعى لمن يقطع يده فى السرقه. و ما أقرّه الشارع المقدّس إِنّما هو من العدل الإلهى و العداله 
الاجتماعيّه» فهو عين الرحمه و أصل الحكمه. فإنَ القطع إِنّما هو قطع الفساد و جذوره فى المجتمع» فهو كالقصاص فإِنْ فيه حياه 
المجتمعات البشريّه» و إِنّ أحكام القرآن الكريم غض جديد يتماشى مع كل عصر و فى كل مصرء و حلال محمّد صلى الله عليه 
و آله حلالى إلى يوم القيامه» و حرامه حرام إلى يوم القيامه» فأحكاع الله لا تتبدّل و لا تتغير و نما هى ثوابت, إلا أن يتغئر 
الموضوع فإنّ الحكم تابع له فى التخيير كما هو واضحء فكل ما حرّمه الله سبحانه أحله الاضطرارء و هذا حكم إلهى أيضا إل أنه 
من الحكم الثانوىٌ الثابت فى علم الله سبحانه. 


فيقع الكلا-م فى الحدّء و هو يختلف باختلا.ف السرقه ففى المرّه الأ.ولى: قطع الأصابع الأ-ربع من اليد اليمنى و تركك الراحه و 


/00./ت 151 5://[31مااط :لام معأمعوعم)ط 


الإبهام» و فى المرّه الثانيه بعد 


/لملن». لالواط أو [//:ؤمااط :لام لمعأمعوعمم 


إجراء الحدّ عليه تقطع رجله اليسرى من مفصل القدم و يتركك القصبء و لو سرق ثالثه حبس دائماء و لو سرق فى السجن قتل. 
السرقه على ضوء القرآن و السنهء» ص: 7١2‏ 
هذا هو المشهور عند أصحابنا الإماميه» بل ادّعى عليه الإجماع بقسميه المحصّل و المنقول. 


و الحكمه فى تركك الراحه و الإبهام ليتمكن بهما من غسل وجهه و الاعتماد عليهما فى الصلاهء كما يدل عليه النصوص: 

: 1 
متها معتره محمد بن عرد اللدرى اال عن مسحل بن سي عن ميحك بن لين عن مجك ب غيد الله بن عادل عن ابيه خرن 
أبى عبد الله عليه السلام؛ قال: قلت له: أخبرنى عن السارق إلى أن قبال: فقال: إن القطع ليس من حيث رأيت يقطع إِنّما يقطع 
الرجل من الكعب و يتركك من قدمه ما يقوم عليه و يصلى و يعبد الله قلت له: من أين يقطع اليد؟ قال: تقطع الأربع أصابع و 
يتركك الإبهام و يعتمد عليهما فى الصلاه و يغسل بها وجهه للصلاه .)١١‏ 


و منها: المرسل عن الحرث بن الحظيره» قال: مررت بحبشى و هو يستقى بالمدينه فإذا هو قطع, فقلت: من قطعكك؟ قال: خير 
الناس.ء إِنا أخذنا فى سرقه و نحن ثمانيه نفر فذهب بنا إلى علىّ بن أبى طالب عليه السلام فأقررنا بالسرقه. فقال لنا: أ تعرفون أنّها 
حرام؟ فقلنا: نعمء فأمر بنا فقطعت أصابعنا من الراحه و خُلّيت الإبهام؛ ثم أمر بنا فحبسنا فى بيت» فجلسنا يطعمنا من السمن و 


العسل حتّى تريّت أيديناء ثم أمر بنا فأخيجنا فكسانا فأحسن كسوتناء ثم قال لنا: إن تتوبوا و تصلحوا فهو خير لكم يلحقكم الله 


بأيديكم فى الجنّه و إلا تفعلوا يلحقكم الله بأيديكم فى 


/لملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


8 الوسائل 18: 89 الباب ه من أبواب حدٌ السرقه. الحديث‎ )١( 
السرقه على ضوء القرآن و السنه. ص: ضر‎ 


و منها: خبر محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام: اتى أمير المؤمنين عليه السلام بقوم لصوص قد سرقوا فقطع أيديهم من 
نصف الكفٌ و ترك الإبهام لم يقطعهاء و أمرهم أن يدخلوا إلى دار الضيافه» و أمر بأبديهم أن تعالج» فأطعمهم السمن و العسل 
و اللحم حتّى برؤوا فدعاهم, فقال: إِنّ أيديكم سبقتكم إلى النار» فإن تُبتم و علم الله منكم صدق التيه» تاب عليكم و جررتم 
أيديكم إلى الجنه. فإن لم تتوبوا و لم تفعلوا عمّا أنتم عليه جرّتكم أيديكم إلى النار. 


و منها: معتبره إسحاق بن عمار :0١١‏ عن أبى على الأشعرىء عن محمالد بن عبد الجئاره عن صفوان:؛ عن إسحاق بن عمار» عن 
أبى إبراهيم عليه السلام» قال: تقطع يد السارق و يتركك إبهامه و صدر راحته» و تقطع رجله و يتركك له عقبه يمشى عليهما. و 
رواه الشيخ بإسناده عن أبى على الأشعرى. 


لا 
و منها: روايه أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السلام» قال: و يقطع فى وسط الكفّ و لا يقطع الإبهام؛ و إذا قطعت الرجل تركك 


العقب لم يقطع. 
ع ع لا ع 
و منها: روايه إبراهيم بن عبد الحميد عن عامّه أصحابه يرفعه إلى أمير المؤمنين صلوات اله عليه أنه كان إذا قطع السارق تركك 


الوبهام والراحه .)3١‏ 

: 
و منها: روايه معاويه بن عمّرار» قال أبو عبد الله عليه السلام: يقطع من السارق أربع أصابع و يتركك الإبهام و تقطع الرجل عن 
المفصل و يترك العقب يطأ عليه. 


و منها: معتبره سماعه 07 و عنهم» عن أحمد بن محمّد بن خالد» عن 


(0) البسائل 


/لملم». لالو اط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


فهوع, الباب 0 من أبواب حدٌ السرقه. الحديث 8. 
(؟) الوسائل 18: 690 الباب 0 من أبواب حدٌ السرقه. الحديث 6. 
(") الوسائل :١16‏ 640؛ الباب ه من أبواب حدٌ السرقه. 


السرقه على ضوء القرآن و السنه.» ص: "1١8‏ 


عثمان بن عيسىء عن سماعه بن مهران» قال: إذا أخذ السارق قطعت يده من وسط الكفّء فإن عاد قطععت رجله من وسط القدم» 


فإن عاد استودع السجنء فإن سرق فى السجن قتل. و رواه العتاشى فى تفسيره عن سماعه عن أبى عبد الله عليه السلام. 


و منها: صحيحه الحلبى 01١‏ محتّد بن يعقوب, عن على بن إبراهيم» عن أبيه» و عن محتّد بن يحيى؛ عن أحمد بن محتّرد, 
جميعاً عن ابن أبى عمير» عن حمّادء عن الحلبى؛ عن أبى عبد الله عليه السلام؛ قال: قلت له: من أين يجب القطع؟ فبسط أصابعه 
و قال: من ها هنا يعنى من مفصل الكفٌ و لا يقطع الإبهام؛ و إذا قطعت الرجل ترك العقب. 


و منها: حسنه محمد بن قيس 7١‏ عن أبى جعفر عليهما السلام: محمّد بن يعقوب, عن على بن إبراهيم؛ عن أبيه» و عن عدّه من 
أصحابناء عن سهل بن زياد» جميعاًعن ابن اب نبوا لاعن عاصم بن حيدده كن مين اساعق أبى جسن عليه السبلام. 
قال: قضى أمير المؤمنين صلوات الله عليه فى السارق إذا سرق قطعت يمينه؛ و إذا سرق مرّه أخرى قطعت رجله اليسرىء ثم إذا 
سرق مرّه أخرى سجنه و ترككت رجله اليمنى يمشى عليها إلى الغائط» و يده اليسرى يأكل بها و يستنجى بهاء و قال: إنَى 


لأستحيى من الله أن تركه لا ينتفع بشى ء؛ و لكن أسجنه حبّى يموت فى السجن» 


/ملم». لالمواط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


و قال: ما قطع رسول الله صلى الله عليه و آله من سارق بعد يده و رجله. 


(1) الوسائل 18: 8947, الباب 0 من أبواب حدٌّ السرقه. الحديث .١‏ 


السرقه على ضوء القرآن و السنهء» ص: ١1١9‏ 

" 
و منها: صحيحه عبد الله بن سنان :01١‏ محمّد بن يعقوب» عن محمّد بن يحيى» عن أحمد بن محمّد بن عيسىء عن ابن محبوب» 
عن ابن سنان» عن أبى عبد الله عليه السلام؛ فى رجل أشلٌ اليد اليمنى أو أشل الشمال سرقء قال: تقطع يده اليمنى على كل 
حال. و رواه الصدوق فى العلل عن محمّد بن موسى عن الحميرى عن أحمد بن محمد مثله. 


0 7 
و منها: روايه سماعه؛ قال أبو عبد الله عليه السلام: إذا أخذ السارق قطع من وسط الكفّء فإن عاد قطعت رجله من وسط القدم» 


فإن عاد استودع السجن فإن سرق فى السجن قطع. 
: : 
و منها: روايه محمّرد بن عبد الله بن هلال» عن أبى عبد الله عليه السلام» قال: قلت له: أخبرنى عن السارق لم تقطع يده اليمنى و 


رجله اليسرى و لا تقطع يده اليمنى و رجله اليمنى؟ فقال: ما أحسن ما سألت»ء إذا قطعت رجله اليمنى و يده اليمنى سقط على 
جانبه الأيسرء و لم يقدر على القيام» فإذا قطعت يده اليمنى و رجله اليسرى اعتدل و استوى قائماً قلت: جعلت فداكك كيف يقوم 
و قد قطعت رجله؟ فقال: إن القطع ليس حيث رأيت. إِنّما يقطع الرجل من الكعب و يتركك له من قدمه ما يقوم عليه و يصلَى و 
يعبد اللّه تعالى» فقلت له: من أين تقطع اليد؟ فقال: تقطع الأربعه الأصابع و يتركك الإبهام يعتمد عليها فى الصلاه فيغسل بها 


/ملم». لالو اط أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعممط 


وجهه بها فى الصلاه» قلت: و هذا القطع من أوّل من قطع؟ فقال: قد كان عثمان حسشن ذلك لمعاويه. 


وغيرها من النصوص المتضمّنه للحكمه المذكوره. 


.١ الحديث‎ »١١ المصدر: الباب‎ )١( 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: لور 
إشكال و جواب: 


يبقى فى المقام إشكال كما أشار إليه بعض الأعلام؛ و ذلكك لم يستفاد ما هو المشهور أو المجمع عليه من الأخبار المذكوره. ثم 
إضافهً إلى ضعف السند فى بعضهاء تجد الاختلاف فى دلالتها فإنْ روايه إسحاق بن عمّار لم يذكر فيها قطع ما ذكر فيها من 
خصوص اليد اليمنى مع أنّها فى مقام البيان» فكان المفروض أن يبيْن تمام الحكم كما لا يخفى» و تركك الإبهام و صدر الراحه 


ثم عطف قطع الرجل بالواو من دون التقييد أنه إنْما يكون فى المرتبه الثانيه من السرقه. كما لم تقد إن تقتيد أنّ قطع الرجل إِنّما 
هى رجل اليسرى. 


0 
و أمَا خبر عبد الله بن هلال فليس فيها شى ء من الترتيب أنّه تقطع الأصابع الأربع من اليد اليمنى و يتركك له الراحه و الإبهام, ثم 


فى السرقه الثانيه تقطع رجله اليسرى من مفصل القدم و يتركك العقب. 


و أمَا خبر سماعه فيقطع يده من وسط الكفٌٍّ و إن عاد قطعت رجله من وسط القدمء فهذا ليس فيه الإبهام كما أنّه لم يذكر من 
أصول الأصابع الأربع بل من وسط الكفٌ فتحديد ذلك كيف يكون؟ و كذلك الرجل كما لم يعن اليمنى عن اليسرى فى اليد 
و الرجلء و على كل حال فيشكل الجمع بين مجموع الرواياتء فإنّ قطع اليد يستفاد من بعضها قطع أربعه أصابع؛ و من بعضها 
قطع مفصل الكفٌ و هذا غير الأصابع؛ و 


/ملن». لاطأو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعمرم 


كذلك فى الرجل فبعضها يقطع من الكعب و يتركك له من قدمه ما يقوم عليه و بعضها يتركك العقب. 

السرقه على ضوء القرآن و السنهء» ص: 77١‏ 

و أجب عن أن المههرر ما ذكرو اق طليه الجاع و هنذا كنا ترين. 

كما أنْ القول بالقتل فى المرّه الرابعه سواء كان فى السجن أو غيره ربما يرد عليه لولا الإجماع المذكور أنّه تهتجم فى الدماء. 
نعم إِنّما يستفاد السجن فى المرتبه الثالثه بعد قطع اليد و الرجل من معتبره سماعه كما مرّ. 


و يقول صاحب الجواهر قدس سره: و لو سرق ثانياً قطعت رجله اليسرى بلا خلاف أجده فيه نضا و فتوىء بل الإجماع بقسميه 
عليه» نعم فى بعض كتب الفاضلء» بل عن جميعها عدا التلخيص و المقنعه و النهايه و النافع و مجمع البيان و المراسم و الروضه 
نحو ما هنا من كون القطع (من مفصل القدم؛ و يتركك له العقب يعتمد عليها) و هو ظاهر فى أنه من أصل الساق أى المفصل بين 
الساق و القدم حتّى لا يبقى من عظام القدم إلا عظم العقبء و ما بينه و بين عظم الساقء و تسئّيه الأطباء كعباء و لعلّه لقول 
الصادق عليه السلام فى خبر أبى بصير: (القطع من وسط الكفٌ و لا يقطع الإبهام» و إذا قطعت الرجل تركك العقب و لم يقطع), 
و قول أبى إبراهيم الإمام الكاظم عليه السلام فى خبر إسحاق (تقطع يد السارق و يتركك إبهامه و صدر راحته» و تقطع رجله و 
يتركك عقبه يمشى عليها»» و المحكى عن فقه الرضا عليه السلام: (يقطع الرجل من المفصل و يتركك العقب يطأ عليه). لكن عن 
الصدوق فى المقنع: إِنّْما يقطع من وسط القدم. 


/لملن». لالواط أو [//:ؤمااط :لام لمعأمعوعمم 


و عن الخلاف و المبسوط و التلخيص: يقطع من عند معقد الشراكك من عند الناتى على ظهر القدم. و فى محكى السرائر: من 
مفصل المشط ما بين قبه القدم و أصل الساق و يترك بعض القدم الذى هو الكفٌ يعتمد عليها فى الصلاه. و عن الكافى و الغنيه 
و الإصباح أنه من عند معقد الشراككء و يتركك 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: فض 


له مؤخحر القدم و العقب. و عن الانتصار: و يقطع من صدر القدم و يبقى له العقب. قيل: و الاقتصار على العقب على الناتى 
كاقتصار ابن حمزه. و عن الجامع أنّه من الكعبء و أنه يبقى له عقبه» و فتدر الكعب فى الطهاره بقبّه القدم, فالظاهر أنه كذلكك, 
إلى غير ذلكك من العبارات التى يمكن اتّحاد المراد منها أجمع, و هو القطع من الكعب الذى قد عرفت تحقيقه فى كتاب 
الطهاره (ج ؟ ص 7١16‏ 7758). فيكون المقطوع من عظامها الأصابع و المشطء و يبقى الرسغ و العظم الزورقى و الزوى و العقب و 
ما بينه و بين الساق» و على ذلك يكون هو معقد إجماع ما سمعته من الانتصار و الغنيه» و هو الحتجه بعد قول الإمام الصادق عليه 
السلام فى خبر سماعه (فإن عاد قطعت رجله من وسط القدم) و فى خبر عبد الله بن هلال (إِنّما يقطع الرجل من الكعب و يتركك 
له من قدمه ما يقوم به و يصلى و يعبد ربّه) بناءً على أن المراد من الكعب فيه ما عرفت و حينشفٍ فيدلٌ عليه أيضاً الصحيح 
المشتمل على تحديد القطع منهء مؤيّداً ذلكك بأنّه أخفٌ من الأوّلء و قد عرفت مكرّراً درء الحدّ بالشبهه و 


/للن». لالواط أ أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


لمعلوميّه كون الحكمه فى بناء ذلك التمكن عن القيام و المشى و نحوهما. إلى آخر ما يقوله فى المقام ثم يقول: و يقوى فى 
الذهن أن الكلام فى الكعب هو بعينه ما سمعته من البحث فيه فى الطهاره؛ و أن المعروف بين الأصحاب إلا النادر فى المقامين 
أنه هو العظم الناتى على ظهر القدم؛ كما عرفت الحال فيه سابقاًء كل ذلك مضافاً إلى تأيّد ما ذكرنا بالمخالفه للعامه الذين جعل 
الله الرشد بخلافهم بخلاف الأول و إلى غير ذلك فلا محيص حينئدٍ عن القول به. 


و من الغريب ما عن التبيان: (فأمَا الرجل فعندنا تقطع الأصابع الأربع من مشط القدمء و يترك الإبهام و القصب) فإِنّى لم أجده 
قرلا لأحتد م العاقد 
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و الخاصّه؛ فضنًا عن أن يكون مجمعاً عليه بيننا كما هو ظاهر عبارته و إن كان مناسباً لكيفيه قطع اليد و بقاء المسجد »01١‏ انتهى 
كلامه رفع الله مقامه. فهذا من القياس الباطل. 


و فى اللمعه و روضتها: (المسأله الحاديه عشر: الواجب قطع الأصابع الأربع من اليد اليمنى و يتركك له الراحه و الإبهام» و لو سرق 
ثانيً) بعد قطع يده (قطعت رجله اليسرى من مفصل القدمء و تركك العقب) يعتمد عليه حاله المشىء و الصلاه لقول الكاظم عليه 
السلام: تقطع يد السارق و يتركك إبهامه» و صدر راحته؛ و تقطع رجله و يتركك له عقبه يمشى عليها. و الظاهر أنه لا التفات إلى 
زياده الإصبع هناء لأأنّ الحكم مطلق فى القطع من المفصل من غير نظر إلى الأصابع» مع احتماله و لو كان له قدمان على ساق 
واحد فكالكفٌ. (و فى) السرقه (الثالثه) بعد قطع اليد 


/للم». لالواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 
والرجا (بحيس أبدا» إلى أن يموتء و لا يقطع من باقى أعضائه (و فى الرابعه) بأن سرق من الحبس أو من خارجه لو اتّفق 
خروجه لحاجه أو هرب به (يقتل) .)١١‏ 


قال السيّد الخمينى قدس سره: حدّ السارق فى المرّه الأولى قطع الأصابع الأربع من مفصل أصولها من اليد اليمنى» و يترك له 
الراحه و الإبهام» و لو سرق ثانياً قطعت رجله اليسرى من تحت قبِه القدم حتّى يبقى له النصف من القدم و مقدار قليل من محل 
المسح. و إن سرق ثالثاً حبس دائماً حتّى يموتء و يجرى عليه من بيت المال إن كان فقيراء و إن عاد و سرق رابعاً و لو فى 


السجن قتل. 


)١(‏ الجواهر :١‏ 7#ه. 

(؟) اللمعه 9: 580. 
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و قال الستيد الخوئى قدس سره: تقطع الأصابع الأربع من اليد اليمنى و تتركك له الراحه و الإبهام. 


و قال فى الهامش: من دون خلاءف بين الأصحاب بل ادّعى عليه الإجماع؛ و تدل على ذلك مسدرة إسحاق بن غثار عد أن 
إبراهيم عليه السلام .. و معتبره عبد الله ابن هلال عن أبى عبد الله عليه السلام بغرن ذلكة عه رواناكه فنها؛ ووانه أ 
بصير عن أبى عبد الله عليه السلام .. و روايه إبراهيم بن عبد الحميد عن عامّه أصحابه يرفعه إلى أمير المؤمنين عليه السلام .. و 
وفاية معاويه بن عار .. و يمككن الاستدلال على ذلكك كه ماع يفال وس الكفّ هو المفصل من الأصابع الأربع» و أما 
صحيحه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام .. فهى محموله على التقّه لموافقتها لمذهب العامّه و مخالفتها للمذهب. 


ثم قال: و لو 


/لملم». لالواط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


سرق ثانيه قطعت رجله اليسرى و تركك له العقب. 


قال فى الهامش: بلا خلا-ف بين الفقهاء بل دعوى الإجماع على ذلك, و تدلّ عليه عدّه روايات وقد تقدّمت,. و تأتى عدّه 
روايات تدلّ على قطع اليد اليمنى أوَلَاء ثم قطع الرجل اليسرى. 

.: ١ 
و فى الهامش: من دون خلاف و إشكال فى البين» و تدل على ذلكك عدّه روايات» منها: صحيحه القاسم عن أبى عبد الله عليه‎ 
السلام .. و منها صحيحه الحلبى عن أبى عبد اللّه عليه السلام .. و منها معتبره سماعه» و منها صحيحتا ابن سنان و زراره الآتيتان.‎ 
ثم قال: و إن سرق فى السجن قتل.‎ 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: إحرض‎ 
وق اليامقى :باز خلا و لا إشكال؛ وعدل عليه مغعره تماعه المنقدهه:‎ 
و قال: ولا فرق فى ذلكك بين المسلم و الكافر و الذكر و الأنثى و الحرّ و العبد.‎ 
وفى الهامش: لإطلاق الأدله.‎ 
و فى اللمعه و روضتها: (الحاديه عشر: الواجب) فى هذا الحدّ أوَّل مرّه (قطع الأصابع الأربع) و هى ما عدا الإبهام (من اليد اليمنى‎ 
و يتركك له الراحه و الإبهام) هذا إذا كان له خمس أصايع. أمّا لو كانت ناقصه اقتصر على الموجود من الأصابع و إن كانت‎ 
واحده عدا الإبهام لصحيحه الحلبى عن الصادق عليه السلام قال: قلت له: من أين يجب القطع؟ فبسط أصابعه و قال: من ها هناء‎ 


يعنى من مفصل الكفٌ. و قوّاه فى روايه أبى بصير: القطع من وسط الكفٌ ولا يقطع الإبهام» و لا فرق بين كون المفقود خلقه. 
أو بعارض و لو كان له إصبع 


/للن». لالواط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمرمط 
زائده لم يجز قطعها. حملا على المعهود فلو توقف تركها على إبقاء إصبع أخرى وجب. و لو كان على المعصم كفان قطع أصابع 
الأصائه إن تميّزت» و إِنَا فإشكال. 


و فى السرائر: و من أوجب عليه القطع. فإنّه تقطع يده اليمنى من أصول الأصابع الأربع و يتركك له الراحه و الإبهام. فإن سرق بعد 
قطع يده من حرزء المقدار الذى قدّمنا ذكره» قطعت رجله اليسرى من مفصل المشطء ما بين قبّه القدم و أصل الساق» و يتركك 
بعض القدم الذى هو العقب (الكعب) يعتمد عليها فى الصلاه» و هذا إجماع أهل البيت عليهم السلام منعقد عليه» فإن اعترض 
بقوله تعالى فَاقْطُعُوا أيِدِيَهطًا 1١‏ قلنا الأصابع تسممى يداً لقوله تعالى فَوَيْل لِلْذِينَ 


."3/ المائده:‎ )١( 
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يكبيو نَ الات بأْئْدِيِهمْ ولا خلاف أن الكاتب ما يكتب إلا بأصابعه» فد وفينا الظاهر حمّه و ما زاد عليه يحتاج إلى دليل: 
لأنّه مبق على ما فى العقل من حظر ذلك لأنّه إدخال ضرر و تألّم بالحيوان لا يجوز عقلًا ولا سمعاً إِنّا بدليل قاطع العذر. فإن 
سرق بعد ذلكك تلد السجنء فإن سرق فى الحبس من حرز القدر الذى ذكرناه قتل عندنا بلا خلاف 9؟4. 


و فى رياض المسائل: «الفصل الرابع: فى الحدّ. 

(فى) بيان (الحدٌ) و كيفتته: 

(و هو قطع) اليد بالكتاب و السنّه و إجماع الأمّه» و يختصّ عندناب (الأصابع الأربع من اليد اليمنى و يتركك له الراحه و الإبهام). 
(و لو) عاد ف (سرق بعد ذلكك) أيضاً (قطعت رجله اليسرى من مفصل القدم و يترككث) له (العقب). 


(و لو) عاد ف (سرق) مرّه (ثالثه حبس) فى السجن (دائماً) و أنفق عليه من بيت 


/لملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


المال مع فقره لا مطلقاً. 


(و لو) عاد ف (سرق فى السجن) أيضاً (قتل) بلا خلاف فى شىء من ذلكك أجده إِلَّا ما سيأتى إليه الإشاره بل عليه الإجماع فى 
الظاهر المصرّح به فى جمله من العبائر حدٌ الاستفاضه؛ و النصوص به مع ذلكك مستفيضه كادت تكون متواتره. 


ففى الصحيح : «قضى أمير المؤمنين عليه السلام فى السارق إذا سرق قطعت 


.74 البقره:‎ )١( 

(؟) السرائر ": 584. 

() الوسائل 18: 897, الباب 0 حدٌ السرقه. الحديث .١‏ 
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يمينه» و إذا سرق مرّه أخرى قطعت رجله اليسرىء ثم إذا سرق مرّه أخرى سجنه و تركث رجله اليمنى يمشى عليها إلى الغائط و 
يده اليسرى يأكل بها و يستنجى بهاء و قال: إِنّى لأستحيى من الله تعالى أن أتركه لا ينتفع بشى » و لكنى أسجنه حتّى يموت فى 


السجن» الخبر .)١١‏ 


و فيه: «يقطع رجل السارق بعد قطع اليد ثم لا يقطع بعد فإن عاد حبس فى السجن و أنفق عليه من بيت مال المسلمين» و نحوه 
آخر .)3١(‏ 

و فى المونّق 0: «إذا أخذ السارق قطعت يده من وسط الكفّء فإن عاد قطعت رجله من وسط القدّمء فإن عاد استودع السجن 
فإن سرق فى السجن قتل). 

و فى الخبر :/5٠‏ «أخبرنى عن السارق لِمَ تقطع يده اليمنى و رجله اليسرى و لا تقطع يده اليمنى و رجله اليمنى؟ فقال: ما أحسن 
ما سألتء إذا قطعت يده اليمنى و رجله اليمنى سقط على جانبه الأيسر و لم يقدر على القيام» و إذا قطعت يده اليمنى و رجله 
اليسرى اعتدل و استوى قائماًء قلت: و كيف يقوم و قد قطعت رجله؟ فقال: إِنّْ القطع ليس من حيث 


/للن». لالو اط أو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعمرمط 


رأيت يُقطع. إِنّما يقطع الرجل من الكعب و يُترك له من قدمه ما يقوم عليه و يصلى و يعبد الله تعالى» قلت له: من أين يقطع 
اليد؟ قال: يقطع الأربع أصابع و يترك الإبهام يعتمد عليها فى الصلاه و يغسل بها 


.8 الوسائل 18: 897, الباب 0 حدٌ السرقه. الحديث‎ )١( 
.7 (؟) الوسائل 18: 895, الباب 0 حدٌ السرقه. الحديث‎ 
.6 الوسائل 18: 897, الباب 0 حدٌ السرقه. الحديث‎ )*( 
.8 الوسائل 18: 898, الباب ه حدٌ السرقه. الحديث‎ )6( 
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وجهه) الخبر. 


و ظاهرهما ولا سما الأوّل أنّ محل القطع فى الرجل إِنّما هو الكعب الذى هو عندنا وسط القدم عند معقد الشراكك كما تقدّم 
فى بحث الوضوء مشروحاًء و صرّح به الروايه الأمولى منهماء و جماعه من أصحابنا كالشيخ فى المبسوط 0١١‏ و الخلاف 05١‏ و 
التبيان «)» و السيئّدان فى الغنيه «©» و الانتصار «©) و الحلى فى السرائر «2)» مدّعين عليه إجماع الإماميّه» و حكى التصريح به 
أكيا عن الصدوق فى المقنع 7"» و الحلبى فى الكافى «)» [و ابن سعيد] و ابن حمزه فى الجامع و الوسيله 2.23١١‏ و الفاضل 
فى التلخيص»ء و غيرهم. 


و على هذا يكون المقطوع من عظامها الأصابع و المشط و يبقى الرسغ و العظم الزورقى و النورى و العقب و ما بينه و بين الساق. 
خلافاً لظاهر العباره هنا. 


."0 :6 المبسوط‎ )١( 


"١ الخلاف ”: 682894, المسأله‎ )١( 
.011/ :" التبيان‎ )"( 
.52١ (؟) الغنيه (ضمن الجوامع الفقهته):‎ 


.529١ الانتصار:‎ )0( 


/لملم». لالواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


(©) السرائر © ,8 و قا 

(0) المقنع (ضمن الجوامع الفقهته): 88. 
(8) الكافى فى الفقه: .8١١‏ 

(9) الجامع للشرائع: .28١‏ 

.6٠١ الوسيله:‎ )0١( 


البرقه على شيوه القر ثبو السيكة: 


/لملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


ص: اضر 


وفى الشرائع )١«‏ والمقنعه )35١‏ و النهايه «”) و مجمع البيان (6» والمراسم «©) و سائر كتب «#» الفاضل ما عدا التلخيص و 
الروضتين 237 فعبر فيها بمفصل القدم و تركك العقب الظاهرين فى كون القطع من أصل الساق أى المفصل بين الساق و القدم و 
صرّح به الشيخان فى كتبهما المذكوره؛ و عليه فلا تبقى من عظام القدم إلا عظم العقب و ما بينه و بين عظم الساق» و تسمّيه 
الأطباء كعياً. 


و احتج عليه فى المختلف ١‏ بالمويّق 4) و غيره :3٠١١‏ ١يقطع‏ يد السارق و يترك إبهامه و صدر راحته؛ و تقطع رجله و يتركك 


عقبه يمشى عليها)». 


أقول: و نحوهما خبر آخر«١١)‏ و الرضوى 137): «يقطع الرجل من المفصل و يتركك العقب يطأ عليه). 


.18# :* الشرائع‎ )١( 

.6١١ المقنعه:‎ )0( 

./١1/ النهايه:‎ )"( 

إهرة مجمع البيان ": /5917. 

(0) المراسم: 108. 

(©) إرشاد الأذهان ؟: 18.» و القواعد 5: .١1١‏ 

(0) الروضه البهته 9: 5/8. 

(6) المختلف ”: 8/ا/. 

(9) الوسائل 18: 889: الباب 5 حدّ السرقه. الحديث ” و ”, و الصفحه ,694٠‏ الحديث 6. 
)0٠١(‏ الوسائل 18: 895 الباب ه حدّ السرقه. الحديث 8. 
)١١(‏ الوسائل 18: 891: الباب 5 حدّ السرقه. الحديث ". 


(159) اسار ويه اذا كملا عن تادر السيو ين متعيد, 


/لله». لالواط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرم 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: رو 


والعبالةاعحا إشكال» و عقفياء النفنين إلى الأول كينا المتريه دوا الحو الى قن وني بالشبيه الحاضلهنى العلا 
الفتوى و الروايه» مع إمكان تر جيحه 26 للاجماعات المحككيه» و الروايتين المعتضدتين بهاء و بالشهره بين القدماء» و بالصحيح 
١‏ أيضاً و فيه: «و كان إذا قطع اليد قطعها دون المفصلء فإذا قطع 


/لملم». لاطا أو [//:ؤمااط :لام لمعأمعوعمم 


الرجل قطعها من الكعب» الخبر بناءً على ما مرّ من كونه عندنا حقيقه فى وسط القدم دون أصل الساق. 


و لا يعارضها النصوص المقابله لضعف جمله منهاء و قصور باقيها عن الصححه. و المقاومه لما مرّ من الأدلّه مع موافقتها للعامّه 
كما يستفاد من الشيخ فى المبسوط و الخلاف حيث قال: القطع عندنا فى الرجل من عند معقد الشراكك من عند الناتى على ظهر 


وربما يؤرّده كون المروى عنه عليه السلام فى الروايه الأأولى التى هى أوضحها طريقاً مولانا الكاظم عليه السلام, و التقيّه فى 
زمانه فى غايه من الشدّه كما مرٌ إليه الإشاره غير مرّهء و مع ذلكك فهى غير صريحه الدلاله لما فيها من تعليل إبقاء العقب بحكمه 
ضروره المشى عليها و الوطى بهاء و الظاهر أُنّهما لا تتحمّقان بمجرّد العقب المجرّد, بل به و بما بتصل به إلى الكعب من عظام 
القدمء فينبغى أن يصرف به لفظ العقب عا هو ظاهر فيه من التجرّد إلى ما يوافق الأول بأن يراد منه ما يقابل صدر القدم من 
الأصابع و المشط إلى وسط القدم. 


.8 الباب 5 حدٌ السرقه. الحديث‎ ,89١ :18 الوسائل‎ )١( 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: فور‎ 


و هذا التعليل بعينه موجود فى كلا.م الأصحاب حتّى القائلين بالقول الأخير» فيمكن حمل كلامهم أيضاً على ما حمل عليه 


و لعله لهذا لم ينقله عن أكثر الأصحابء بل عامّه من وقفت على كلامهم, عدا الفاضل فى المختلف حيث نقل القولين و رجح 
الثانى منهماء و هذا و إن كان صريحاً فى اختياره 


/لمله». الو اط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


إيَاه بحيث لا يحتمل الحمل على ما قدّمناه و لكنّه شاذً) .)١١‏ 


(لأوياقي الساتل ةا 


السرقه على ضوء القرآن والسنه» ص: إفرض 
الفقه المقارن العامى: 


جاء فى الفقه على المذاهب الأربعه: و أركان السرقه ثلاثه» لا بدّ منها: سارق و مسروق و سرقه؛ و لكل منهم شروط كما سبق. و 
السرقه: أخذ العاقل البالغ نصاباً محرزاً أو ما قيمته نصاباً ملكاً للغير لا ملكك له فيه و لا شبهه ملكك على وجه الخفيه. مستتراً من 
قر 31 روتكد عليةه و كان الحازق عضارا حير مكر سود اكات سميكا ألرفها أوجرينا ذا أرااش ها اوعدا إذاريدت 
هذه الشروط وجب إقامه الحدّء و هو قطع يد السارق اليمنى إن كانت سليمه فأمًا إن كانت مقطوعه أو مشلوله فإِنّه تقطع اليد 
البسرى» و ذلكك بإجماع آراء علماء لأّمّه من غير خلايف منهم؛ و ذلك لأنّ المال محبوب إلى النفوس» تميل إلى الطباع 
البشريّه. خصوصاً عند الضروره و الحاجه. و من الناس من لا يردعهم عقلء ولا يمنعهم الحياء و لا تزجرهم الديانه» ولا تردّهم 
المروءه و الأمانه» فلولا الزواجر الشرعيه» من القطع و الصلب و نحوهماء لبادروا إلى أخذ الأموال مكابره من أصحابها على وجه 
المجاهره أو خفيه على وجه الاستمراره و فيه من الفساد ما لا يخفى فناسب شرع هذه الزواجر فى حقّ المستتر و المكابر» فى 
سرقتى الصغرى و الكبرى» حسماً لباب الفساد» و إصلاحاً لأحوال العباد و العبد و الحرٌ فى القطع سواءء لإطلاق النصوص. و لأنَّ 
القطع لا يتتصفء فيكمل فى العبد صيانه لأموال الناس .)١١‏ 


.١108 الفقه على المذاهب الأربعه ه:‎ )١( 


السرقه على ضوء القرآن و 


/لملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


السنه» ص: ارفرفر 


و قال: فى محل القطع: انّفق الأئمه (ر) على أن السارق إذا وجب عليه القطع و كان ذلك أوّل سرقه له و أوّل حدّ يقام عليه 
بالسرقه. و كان صحيح الأطراف فإنّه يبدأ بقطع يده اليمنى مع مفصل الكفّء ثم تحسم بالزيت المغلى, و ذلكك لأنّ السرقه تقع 
بالكفٌ مباشره و الساعد و العضد يحملان الكفّ كما يحملهما معها البدن, و العقاب إِنّما يقع على العضو المباشر_للجريمه؛ و 
نما تقطع اليمنى أوَلَا لأنّ التناول يكون بها فى غالب الأحوالء إِلَا ما شد عند بعض الأفراد» و لأنّ الرسول ميكرات الله وعبلافه 
عليه فعل ذلكك حينما قطع يد المخزوميه و غيرها ممّن أقام عليهم حدٌ السرقه؛ و قراءه عبد اللّه بن مسعود (ر) تين الإجمال فى 
ليلس قم ىرضح المرادية لدي نان قر | ل(لاقظاهرا بإبمانيم )بر هنذا لتك احا كعم هر اق بينهم. فإن عاد و 
سرق مرّه ثانيه و وجب عليه القطع. تقطع رجله سروم نص لدو بكرف مل بنع ادر رترت الدم. أو 
يغمس العضو المقطوع فى الزيت المغلى» كما أمر الرسول صلوات الله و سلامه عليه و كما فعل الصحابه رضوان الله عليهم فقد 
روى أن النبى صلى الله عليه و آله أمر بقطع يد السارق من الزند» و قال لأصحابه: (فاقطعوه و احسموه) ولأنه إذا لم يحسم 
العضو يؤدّى إلى التلف. لأنّ الدم لا ينقطع إِلَا به. و الحدّ زاجر غير متلفء و لهذا لا يقطع وقت الحرٌ الشديد و البرد الشديد لأنّه 
يؤذى السارق ثم اختلف الأئمه فيما إذا عاد و سرق مرّه ثالثه أ يقطع أم لا؟ 


الحنفييه قالوا: 


/للن». لالو اط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمرمط 


فإن عاد و سرق بعد أن قطعت يده اليمنى و رجله اليسرى يقف إيقاع الحدّ ولا يجب عليه القطع فى المرّه الثالثه» بل يضمن 


السرقه» و يحبس و يضرب حتّى يتوب عن السرقه, و الأصل أن حدّ السرقه شرّع زاجراً لا متلفاًء 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص :عم" 


لأنّ الحدود شرعت للزجر عن ارتكاب الكبائر لا متلفه للنفوس المحترمه؛ فكل حد يتضمّن إتلاف النفس من كل وجه أو من 
وجدكات يهر وبو قطة الجله البسرق تي الحلزه الثالئه و الرجل الممتي فى الذزة الرابعه بودي إلى ادن كنس مناققه البطتن و 
المشى» فلا يشرع حدّاء و إليه الإشاره بقول على (ر) إِنَى أستحيى من اللّه أن لا أدع له يدا يأكل بها و يستنجى بهاء و رجلا يمشى 
عليها (و بهذا حاحٌ بقيّه الصحابه فحبجهم فانعقد إجماعاً) .. فإن كانت يده اليمنى ذاهبه أو مقطوعه؛ تقطع رجله اليسرى من 
المفصلء و إن كانت رجله اليبسرى مقطوعه فلا قطع عليه لما فيه من الاستهلاك على ما بِبِناه و يضمن السرقه و يحبس حتى 
يموت. و إن كان أقطع اليد اليسرى أو أشلها أو إبهامها أو اصبعتى سواها و فى روايه ثلاث أصابع أو أقطع الرجل اليمنى أو 
أشلّها أو بها عرج يمنع المشى عليها فلا تقطع يده اليمنى و لا رجله اليسرى .. المالكيه و الشافعيه قالوا: إذا سرق السارق أُوَلَا 
قطعت يده اليمنى من مفصل الكفٌء ثم حسمت بالنار أو الزيت المغلى» فإذا سرق الثانيه قطعت رجله اليسرى من المفصل ثم 
حسمت بالنار» ثم إذا سرق الثالثه قطعت يده اليسرى من مفصل الكفٌ ثم حسمت بالنار» فإذا سرق الرابعه قطعت رجله اليمنى 


/ملن». لالو اط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


من المفصل ثم حسمت بالنار ثم إذا سرق الخامسه. حبس و عرَّره و يعزّر كلّ من سرق إذا كان سارقاً عن حيث يدرأ عنه القطع, 
فإذا درأ عنه القطع لشبهه عزّر حسب ما يراه الإمام زاجراً له عن ارتكاب الجريمه .01١‏ 


.12٠ :0 الفقه على المذاهب الأربعه‎ )١( 
السرقه على ضوء القرآن و السنه. ص: إفكرور‎ 


ياك لحاس كي موخرلا وسجتيم المالكييزي الجبائعيه فى جوان انطع فى الحز كتهو الرايدة مدا وري من 
حديث جابر بن عبد الله (ر) أنْ النبى صلى الله عليه و آله اتى بعبد سرق فقطع يده اليمنى ثم اتى به فى الثانيه فقطع رجله ثم اتى 
به فى الثالثه فقطع يده اليسرى ثم اتى به فى الرابعه فقطع رجله اليمنى. و أخرج الدراقطنى من حديث أبى هريره كذلكك و ربما 
روى عن الإمام الشافعى .. ثم يتعرّض المؤلف إلى نزاع القوم فى السرقه الثالثه أنّه يقطع يده اليسرى أو يحبسء فراجع .)١١‏ 


ثم قال: و قال بعض العلماء: إِنَ السارق فى المرّه الخامسه يقتل» حتّى يكون عبرةً لغيره و لا يحبس و يغرم» و احتتجوا على 
مذهبهم بحديث خرجه النسائى عن الحارث بن حاطب أنّ رسول الله صلى الله عليه و آله اتى بلص فقال (اقتلوه) فقالوا: يا رسول 
للّه إنُما سرقء قال: (اقتلوه) قالوا: يا رسول الله نما سرق. قال: (اقطعوا يده)» قال: ثم سرق فقطعت رجله ثم سرق على عهد أبى 
بكر (ر) حّى قطعت قوائمه كلهاء ثم سرق أيضاً (الخامسه) فقال أبو بكر (ر) كان رسول الله صلى الله عليه و آله أعلم بهذا حين 
قال: (اقتلوه) ثم دفعه إلى فتيه من قريش ليقتلوه. 


/للن». لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


فيهم عبد الله بن الزبير (ر) و كان يحبّ الإماره فقال: أمّرونى عليكم, فأمّروه عليهم» فكان إذا ضرب ضربوه حتّى قتلوه. و 
بحديث جابر أن النبى صلى الله عليه و آله أمر بسارق فى الخامسه فقال: (اقتلوه» قال جابر: فانطلقنا به فقتلناه» ثم اجتررناه فرميناه 
فى بثر و رمينا عليه الحجاره) .)73١‏ 


.12١ المصدر:‎ )١( 


(9) المصدارء 129 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: عمم 


و فى (المحلّى) 778 مسأله: ذكر ما يقطع من السارق: قال أبو محتّدد: اختلف الناس فى ما يقطع من السارق فقالت طائفه: لا 
تقطع إلا اليد الواحده فقط ثم لا يقطع منه شى ع و قالت طائفه: لا يقطع منه إلا اليد و الرجل من خلاف ثم لا يقطع منه شى ء و 
قالت طائفه: تقطع اليد ثم الرجل الأخرىء و قالت طائفه: تقطع يده ثم رجله من خلاف ثم رجله الثانيه (ى اختلفوا أيضاً) كيف 
تقطع اليد و كيف تقطع الرجل و ما ذا يفعل به إذا لم يبقَ له ما يقطع و أىّ اليدين تقطع و سنذكر إن شاء الله تعالى كل باب من 
هذه الأبواب و القائلين بذلك و حيجه كل طائفه ليلوح الحقّ و لا حول و لا قوّه إلا بالل العلى العظيم .. ثم يذكر حجج الأقوال و 
يناقشها ثم قال أخيراً: فإذ إِنّما جاء القرآن و السنّه بقطع يد السارق لا بقطع رجله فلا يجوز قطع رجله أصنا و هذا ما لا إشكال فيه 
و الحمد لله فوجب من هذا إذا سرق الرجل أو المرأه أن يقطع من كلّ واحد منهما يداً واحده فإن سرق أحدهما ثانيه قطعت 
يده الثانيه بالنصٌ من القرآن و السنّهء فإن سرق فى 


/لملن». لالواط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


الثالثه عزّر و ثقف و منع الناس عنه حتّى يصلح حاله و باللّه تعالى التوفيق .01١‏ 


ثم قال فى صفه قطع اليد: قد ذكرنا عن على رضى الله عنه فى قطع الأصابع من اليد و قطع نصف القدم من الرجلء و ذكرنا قول 
عمر (رض) و غيره فى قطع كل ذلك من المفصلء و أمّا الخوارج فرأوا فى ذلكث قطع اليد من المرقق أو المتكب: قال أبو 
محكرد: و احتتجوا فى ذلكك بقول الله تعالى فاطو نيا :#1» قالوا: و الييد فى العرب اسم يقع على ما ؛ بين المنكب إلى طرف 
الأصابع و هذا و إن كان 


)١(‏ المحلّى "08:1١‏ /1ا0". 


(؟) المائده: /3. 


السرقه على ضوء القرآن و السنهء» ص: 890 


أيضاً كما ذكرنا عنهم فإنّ اليد أيضاً تقع على الكفّ و تقع على ما , بين الأصابع إلى المرفق» فإذ ذلك كذلك فإنّما بلرمنا أقل ها 
يقع عليه اسم يد؛ لأنَّ اليد محرّمه قطعها قبل السرقه ثم جاء النضٌ بقطع اليد فواجب أن لا يخرج من التحريم المتيقّن المتقدّم شى 
بم ل لي ارام تعالى إذ أمرنا فى التيممم بما أمر إذ 
يقول تعالى فَلَعْ تَجدُوا لأء فَتبِمَمُوا ص . ص عيداً طياً كاشتد نوا بؤجوجكؤ و أَندِيكغ مِنّْهُ 011 ففشر رسول الله صلى الله عليه و آله مراد 
اللّه تعالى بذكر الأيدى ها هنا و أَنّهِ الكفّان فقط على ما قد أوردناه .. و صيح عن النبي صلى الله عليه و آله الفرق بين حدّ الحرّ و 
بين حدّ العبد على ما قد ذكرناه .. فالواجب إن سرق العبد أن تقطع أنامله فقط و 


/ملم». لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


هو نصف اليد فقط و إن سرق الحرٌ قطعت يده من الكوع و هو المفصل .)7١..‏ 


و فى (المغنى) مسأله قال: (و ابتداء قطع السارق أن تقطع يده اليمنى من مفصل الكفٌ و يحسم فإن عاد قطعت رجله اليسرى من 
مفصل الكعب و حسمت) لا خلاف بين أهل العلم فى أن السارق أُوَل ما يقطع منه يده اليمنى من مفصل الكف و هو الكوع و 
فى قرا عيك اللهديى مسغوه (فاقظهوا إيمانهها) و.هذا إن كان قراءة و لاقيو نسي وقد ووق غن أن بكرو عير () الينافالة 
إذا سرق السارق فاقطعوا يمينه عن الكوع و لا مخالف لهما فى الصحابه. و لأنْ البطش بها أقوى فكانت البدايه بها أردع و لأنها 
آله السرقه فناسب عقوبته بإعدام آلتها و إذا سرق ثانياً قطعت رجله اليسرى و بذلكك قال الجماعه إِلَّا عطاء حكى عنه أنّه تقطع 


.5 المائده:‎ )١( 


(؟) المحلى :١١‏ /01". 
السرقه على ضوء القرآن والسنه» ص: ل/رخرا 


بده اللسري لقره سسيخانه فالطقرا انييها؟ا و لأنها آله السرقسو الطس تكافق العقري يقظميا أولى توروى:الكه عن رنيعهز 
داود و هذا شذوذ يخالف قول جماعه فقهاء الأمصار من أهل الفقه و الأثر من الصحابه و التابعين و من بعدهم و هو قول أبى 
بكر وعمر(ر) وقد روى أبو هريره عن النبىَ صلى الله عليه و آله أنّه قال فى السارق: (إذا سرق فاقطعوا يده ثم إن سرق فاقطعوا 
رجله) و لأمنه فى المحاربه الموجبه قطع عضوين إِنّما تقطع يده و رجله ولا تقطع يداه فنقول: جنايه أوجبت قطع عضوين مكان 
رجا و يداً كالمحاربه 


/للم». لالواط أو [//:ؤصااط :لام لمعأمعوعمم 


و أن قطع يديه يفوت منفعه الجنس فلا تبقى له يد يأكل بها ولا يتوضّأ ولا يستطيب ولا يدفع عن نفسه؛ فيصير كالهالكك 
فكان قطع الرجل الذى لا يشتمل على هذه المفسده أولى. و أما الآيه فالمراد بها قطع بد كل واحد منهما بدليل أنه لا تقطع 
اليدان فى المرّه ه الأولى و فى قراءه عبد اللّه (فاقطعوا إيمانها) و إِنْما ذكر بلفظ الجمع لأنَّ لمثّى إذا أضيف إلى المثّى ذكر بلفظ 


َه 


اجيم كنرك تعالى كقَدْ صقت قويا »٠٠٠‏ إذا ثبت هذا فإله تقطع رجله السرى لقول الل ان أؤ تُقَطْعْ أَئدِيهغ و أَرْجُلَهُعْ مِنْ 
لاف ب 7١‏ و لأسن قطع اليسرى أوفق له لأنلنّه يمكنه المشى على خشبه و لو قطعت رجله اليمنى لم يمكنه المشى بحال و لقطع 
الرجل من مفصل الكعب فى قول أكثر أهل العلم و فعل ذلكك عمر (ر) و كان على كرّم الله وجهه يقطع من نصف القدم من 
معقد الشراكك و يدع له عقباً يممشى عليها و هو قول أبى ثور. و لنا أنه أحد العضوين المقطوعين فى السرقه فيقطع من المفصل 
كاليد و إذا قطع حسم و هو أن يغلى 


(0) المائده: 77 
الرقه على فوم القرا نو النسم + وعم 


الزيت فإذا قطع غمس عضوه فى الزيت لتنسدٌ أفواه العروق لثلا ينزف الدم فيموت. و قد روى أن النبق صلى الله عليه و آله اتى 
بسارق سرق شمله فقال: (اقطعوه و احسموه) و هو حديث فيه مقال قاله ابن المنذر و من استحتٌ ذلكك الشافعى و أبو ثور و 


غيرهما من أهل العلم 0١١‏ .. و قال (مسأله) قال (فإن عاد حبس و لا 


/للن». لالو اط أ أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


يقطع غير يد و رجل) يعنى إذا عاد فسرق بعد قطع يده و رجله لم يقطع منه شىء آخر و حبس و بهذا قال على عليه السلام و 
الحسن و الشعبى و النخعى و الزهرى و حمّاد و الثورى و أصحاب الرأى و عن أحمد أنه تقطع فى الثالثه يده اليسرى و فى الرابعه 


رجله اليمنى و فى الخامسه يعزّر و يحبس. 


و روى عن أبى بكر و عمر أنّهما قطعا يد أقطع اليد و الرجل و هذا قول قتاده و مالكك و الشافعى و أبى ثور و ابن المنذر و روى 
عن عثمان و عمر و ابن العاص و عمر بن عبد العزيز أنّه تقطع يده اليسرى فى الثالثه و الرجل اليمنى فى الرابعه و يقدل فى 
الخاسة لآن جار فال :نض + إلى النبى صلى الله عليه و آله بسارق فقال: (اقتلوه) فقالوا: يا رسول الله إنّما سرق فقال: (اقطعوه) 
قال: فقطع ثم جىيء به الثانيه فقال (اققلوم) قالواة بنا رسول الله إثما سرق قال: (اقطعوه) فقطع ثم جى ء به الثالثه فقال: (اقتلوه) 
فقالوا: يا رسول الله إِنْما سرق قال: (اقطعوه) قال: ثم اتى به الرابعه فقال: (اقتلوه) قالوا: يا رسول الله إِنّما سرق قال: (اقطعوه) ثم 
اتى به الخامسه قال: (اقتلوه) قال فانطلقنا به فقتلناه ثم اجتررناه فألقيناه فى بئرء رواه أبو داود. و عن أبى هريره أن النبى صلى الله 
عليه و آله قال فى السارق (و إن سرق فاقطعوا يده ثم 


.,59828 :٠١ المغنى‎ )١( 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: رفن‎ 


إن سرق فاقطعوا رجله ثم إن سرق فاقطعوا يده ثم إن سرق فاقطعوا رجله) و لأنّ اليسار تقطع قوداً فجاز 


/مالم». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمرم 


قطعها فى السرقه .. و لنا ما روى سعيد حدّثنا أبو معشر عن سعيد بن أبى سعيد المقبرى عن أبيه قال حضرت على بن أبى طالب 
رضى الله عنه اتى برجل مقطوع اليد و الرجل قد سرق فقال لأصحابه ما ترون فى هذا؟ قالوا: اقطعه يا أمير المؤمنين» فقال: قتلته 
إذاً و ما عليه القتل بأىّ شىء يأكل الطعام؟ بأى شىء يتوضّأ للصلاه؟ بأىّ شىء يغتسل من جنابته؟ بأىَ شىء يقوم على 
حاجته؟ فردّه إلى السجن أياماً ثم أخرجه فاستشار أصحابه فقالوا مثل قولهم الأول و قال لهم مثل ما قال كلمو قعل ددا 
شديداً ثم أرسله. و روى عنه أنه قال: إِنّى لأستحيى من الله أن لا أدع له يداً يبطش بها و لا رجلًا يمشى عليها و لأنّ فى قطع 
اليدين تفويت منفعه الجنس فلم يشرع فى حدّه كالقتلء و لأمنه لو جاز قطع اليدين لقطعت اليسرى فى المرّه الثالثه لأنّها آله 
البطش كاليمنى و إِنّما لم تقطع للمفسده فى قطعها لأنْ ذلكك بمنزله الإهلاك فإنّه لا يمكنه أن يتوضّأ و لا يغتسل ولا يستنجى و 
لا يحترز من نجاسه و لا يزيلها عنه ولا يدفع عن نفسه ولا يأكل و لا يبطشء و هذه المفسده حاصله بقطعها فى المرّه الثالثه 
فوجب أن يمنع قطعها كما منعه فى المرّه الثانيه. و أمَا حديث جابر ففى حقّ شخص استحقّ القتل بدليل أن النبى صلى الله عليه و 
آله أعر يه فى اول :دورق كل سردو قم ذلكق فى الخاسة: ورواه القماتى وقال تحدييت متكر بو أما الحنديث الآغر يو قعل 
أبى بكر و عمر فقد 


/للم». لالو اط الأو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرم 


عارضه قول على؛ و قد روى عن عمر أنه رجع إلى قول على فروى سعيد حدّثنا أبو الأحوص عن سماك بن جورب عن عبد 


الرحمن بن عابد قال: اتى عمر برجل أقطع اليد و الرجل قد سرق فأمر به عمر أن تقطع رجله فقال على إنّما قال الله تعالى إَِا 
علا 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: اعم 


1 ل ' 
الّذِينَ يلَارِبُونَ الله وَ رَسُولَهُ وَ يَشِعَوْنَ فى الْأَرْض قَلطَاداً 1 الآيه و قد قطعت يد هذا و رجله فلا ينبغى أن تقطع رجله فتدعه 


ليس له قائمه يمشى عليهاء إما أن تعرّره و ما أن تستودعه السجن فاستودعه السجن .27١‏ 


) 6 المائده: *7, 


(؟) المغنى :٠١‏ 7/78. 

السرقه على تسوء القرآن .و الستهء ضن: اعم 
فروع 

اشاره 

و هنا فروع: 

الفرع الأوّل لو كان له إصبع زائد فما هو حكمه؟ 


المسأله ذات صورء فإنْ زياده الإصبع تارةً تتمّز عن غيره بكونها أصليه أو زائده: فالأصليه تقطع و تبقى الزائده؛ و أخرى لم تتميز 
فإمًا أن يكونا على وجه أصلتِينء فيلزم القول بالخيار بينهماء أو يفرض العلم بزياده أحدهما على كلّ حال و إن لم يمكن التمييز 
بينهما فيدور الأسمر بين المحذورين بين وجوب القطع للأصليه و بين حرمه القطع للزائده؛ فإمَا أن يقال بسقوط الحدٌ للشبهه 
الدارءه أو يقال بالقرعه فى تعيين الزائده من الأصلته فإنُها لكل أمر مجهولء و المختار الأوّل إِنَا أن يقال بأماريّه القرعه و 


عمومتها فلا شبهه فى المقام و هو كما ترى. 
السرقه على ضوء القرآن و السنهء» ص: #عم 
الفرع الثانى لو كان له يد زائده فما هو حكمه؟ 


هذا الفرع كالسابق فى الصور و الأحكام, فالكلام الكلام. كما قال صاحب الجواهر قدس سره و كذا الكلام فى الكقّين اللذين 
لم يمئز أصليهما من زائدهما كذلكك. نعم قد يقال بالقرعه .١١‏ 


/للنه. لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمرمط 


.27٠ :©١ الجواهر‎ )١( 
السرقه غلى ضوء القراث و السته ض:ععم‎ 
الفرع الثالث لو كان له إصبع زائده ملتصقه بأحد الأربع فما هو حكمه؟‎ 


المسياله ذا صبون أ شاء قانه تار يمكن قطع الأربع من دون الزائده» فهنا يقطع الأربع فقطء و أخرى لا يمكن قطع الأربع إِنَا بهاء 
فذهب العلامه فى القواعد إلى قطع الثلاث فقطء و وجه ذلك ربما من باب المقدّمه العلميّه فإنّه يحرم قطع الزائده فمقدّمهٌ لكى 
لا نقع فى الحرمه بتركك الإصبع الملصق به الزياده» و ربما يقال من باب قاعده الميسور أنّهِ يقطع من الإصبع الملتصق به ما 
يمكق من قطفةة .و ريما يقال بالسقوظ للسبهة الدازهة اق أذ يقال قوط آصل الثم وها بعيد» أو يقال ينقوظ قط 
خصوص الإصبع الملتصق به و هو المختار و ربما يقال بقطع الزائده أيضاً و عدم المبالاه بها إذا لم يمكن قطع الأربع بدونهاء و 
لكنّه ضعيف كما هو واضح إذ لا وجه له. لا سما مع القول بالاحتياط و مسأله الدماء و قاعده الدرء. 


السرقه على ضوء القرآن و السنه. ص: فرفر 
الفرع الرابع لو كانت بده ناقصه من جهه الأصابع كما لو كان ذات أصابع ثلاث فما هو حكمه؟ 


عملا بقاعده الميسور و لظاهر النصّ و الفتوى يقال بقطع ما يتمكن من قطعه و لو لم يِبقَ سوى إصبع واحد غير الإبهام قطعت 
دون الراحه و الإبهام. 


السرقه على ضوء القرآن و السنهء» ص: 2ع 
الفرع الخامس لو تكرّرت منه السرقه فما هو حكمه؟ 
اشاره 


المسأله ذات صورء فتارٌ تتكرّر مع إجراء الحدّ فى كل مرّهء فحكمه كما مرّ من قطع أصابع اليد اليمنى دون الإبهام و الراحه فى 
السرقه الاولى؛ و فى الثانيه تقطع رجل اليسرى من مفصل القدم و يتركك له العقبء و فى الثالثه يحبس دائماً و فى الرابعه يقتل» و 
أخرض فكرر من المرقه و الى قري الياظان أل الستكرمةة نظلاو به قاتدي المتدهري إلى كقان:البح] لو انعد بوطالفا مبواء الح 
المسروق منه أو اختلف» و تدل عليه صحيحه بكير , بن أعين عن أبى جعفر عليهما السلام ف فى رجل سرق فلم يقدر عليه» ثم سرق 
مره أخرى و لم يقدر عليه و سرق مره أخرى فأخذء فجاءت اليينه فشهدوا عليه بالسرقه الأولى و السرقه الأخيره فقال: تقطع يده 
بالسرقه الأولى ولا تقطع بده بالسرقه الأخيره» فقيل له: و كيف ذلكك؟ قال: لأنّ الشهود شهدوا جميعاً فى مقام واحد بالسرقه 
الأولى و الأخيره قبل أن يقطع بالسرقه الأولى, و لو أن الشهود حيدق بالسرقه الاولى» ثم أمسكوا حتّى يقطع, ثم شهدوا عليه 
بالشرقة الأخرر2 لنت رجه سرع و ظاعريها أ لطاع السرقه الأول . 


/للن»م. لالواط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمرمط 


كما يؤيّده الأصل عند الشكك بعد اختصاص نصوص تعدّد القطع فى غير هذا الغرض و هو فيما لو اجرى الحدّ مع التكرّر. 
قال السئد الخمينى قدس سره: لو تكرّرت منه السرقه و لم يتخلل الحدّ كفى حدّ 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: /ا7 


واحدء فلو 


/مل0». لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


تكرّرت منه السرقه بعد الحدّ» قطعت رجله ثم لو تكرّرت منه حبسء ثم لو تكرّرت قتل .)١١‏ 


و يقول السيّيد الخوئى قدس سره: لو تكوّرت السرقه و لم يظفر به ثم ظفر به فعليه حدّ واحد, و هو قطع اليد اليمنى فقطء و أمّا لو 
أخذ و شهدت الببنه بالسرقه الاولى ثم أمسكك لتقطع يده فقامت البئنه على السرقه الثانيه قطعت رجله اليسرى أيضاً. 


و فى الهامش: بلا خلاف بين العامّه و الخاصّه فى ذلككء و تدلّ عليه صحيحه بكير بن أعين عن أبى جعفر عليه السلام 7١‏ .. 


وفى رياض المسائل: ١‏ (و لو تكرّرت السرقه عن غير حدّ) يتخللها (كفى حدّ واحد) إذا أقرّ بها دفعه أو شهدت بها البينات 
كذلكك, بلا خلاف على الظاهر المصرّح به فى الخلاف 10 بل عليه فى الغنيه © الوفاق» و هو الحيجه. مضافاً إلى الأصلء و 
اختصاص ما دل على تعدّد القطع بتعدّد السرقه بصوره تخلل القطع للأولى لا مطلقاء و خصوص الصحيح :8: افى وجل سرق 
فلم يقدر عليه؛ ثم سرق مرّه أخرى فلم دو عليه 8 سرف مرّه أخرق فجاءت البتّنه فشهدوا عليه بالسرقه الوق والسرة 
الأخيره» فقال: يقطع يده بالسرقه الأولى و لا تقطع رجله 


)١(‏ تحرير الوسيله ؟: 689؛ مسأله ؟. 

.58٠ مسأله‎ 3508 :١ التكمله‎ )0( 

(”) الخلاف 7: الا, المسأله © 

(©) الغنيه (ضمن الجوامع الفقهته): .08١‏ 

(0) الوسائل 18: 899؛ الباب 9 حدٌ السرقه. الحديث .١‏ 
السرقه على ضوء القرآن و السنهء» ص: 78 


بالسرقه الأخيره» فقيل له: و كيف ذاكك؟ قال: لأنّ الشهود شهدوا جميعاً فى مقام واحد بالسرقه الأولى و الأخيره قبل أن يقطع 
بالسرقه الأولى» الحديث. 


و ظاهره كون القطع للأولى كما فى 


/للن». لالمواط أ أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 


القواعد )١١‏ و عن المقنع و الفقيه «) و الكافى «6» للحلبى رحمه الله و اختاره فى الغنيه مدعا عليه إجماع الإماميّه» و هو 
حيجه أخرى بعد الروايه» مضافاً إلى ثبوت القطع بها أَوَلَا فيكون مستصحباً. 


وقيل: للأخيره كما فى الشرائع «6) و السرائر «*2) و النهايه .)7١‏ 
وقيل: كلّ منهما عله مستقله كما اختاره شيخنا فى المسالكك 8١‏ و الروضه «4). 
و حبجه القولين مع عدم وضوحها غير مكافئه لما تقدّم من الأدلّهء و تظهر الفائده فى عفو المسروق منه. 


و ظاهر الصحيحه و ما قبلها من الأدلّه حتّى الإجماع الاكتفاء بالحدّ الواحد أيضاً لو شهدت ببنته عليه بسرقه ثم شهدت اخرى 
عليه بأخرى قيل القطع للأولى» 


.7571١ القواعد ؟:‎ )١( 

(0) المقنع (ضمن الجوامع الفقهته): 0" 

(9) من لا يحضره الفقيه ©: 6#. الباب ١7‏ حدٌ السرقه» الحديث 19. 
(©) الكافى فى الفقه: ؟١6.‏ 

.١88 :* الشرائع‎ )0( 

(©) السرائت #ه سروم عروع, 

.١9 النهايه:‎ )0( 

(8) المسالكك 7: 00"؟. 

(9) الروضه البهته 9: /ا78 و 18/8. 

السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: وعم 


و عليه شيخنا فى كتابيه .)1١‏ و قيل: تقطع يده و رجله لأنّ كل واحده توجب القطع فتقطع اليد للأولى و الرجل للثانيه و فيه نظر 
لعدم دليل على إيجاب كل منهما القطع مطلقاً بل ما دل عليه من النصوص المتقدّمه مختضّه بصوره تحلل القطع بين السرقتين 
كما عرفته؛ و لو سلّم فهو مخصّص بما ذكرناه من الأدلّه) .7١‏ 


/لمن». لالواط نا أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 


."/ :6 النهايه: 19لاء و المسوط‎ )١( 


إفهة رياض المسائل .١.58 9” :٠٠‏ 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ل هارا 


الفقه المقارن العامى: 


مرعشى نجفى» سيد شهاب الدينء السرقه على ضوء القرآن و السنهء در يكك جلد, قم - ايران» ه ق 


السرقه على 


/لملن». لالواط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


قود الثرا قو الك ع نوه 

: , 
جاء فى (المغنى) (فصل) و إذا سرق مرّات قبل القطع أجزأ قطع واحد من جميعها و تداخلت حدودها لأنّه حدّ من حدود الله 
تعالى فإذا اجتمعت أسبابه تداخل كحد الزناء و ذكر القاضى فى ما إذا سرق من جماعه و جلووا متفرقين روايه أخرى أنْها لا 
تتداخل و لعله يقيس ذلك على حدّ القذفء و الصحيح أنّها تتداخل لأنّ القطع خالص حي الله تعالى فتتداخل كحدٌ الزنا و 
الشرب و فارق حدّ القذف فإنّه حقّ لآدمى و لهذا يتوقف على المطالبه باستيفائه و يسقط بالعفو عنه. فأمًا إن سرق فقطع ثم سرق 
ثانياً قطع ثانياً سواء سرق من الذى سرق منه أو لا أو من غيره و سواء سرق تلكك العين التى قطع بها أو غيرهاء و بهذا قال 
الشافعى؛ و قال أبو حنيفه: إذا قطع بسرقه لم يقطع بسرقتها مرّه ثانيه إلَا أن يكون قد قطع بسرقه غزل ثم سرقه منسوجاً أو قطع 
بسرقه رطب ثم سرقه تمراًء و احتيح بأنّ هذا يتعلق استيفاؤه بمطالبه آدمى فإذا تكرّر سببه فى عين واحده لم يتكوّر كحدّ القذف. 


ولنا أنه حدّ يجب بفعل فى عين فتكرّره فى عين واحده كتكرّره فى الأعيان كالزنا و ما ذكره يبطل بالغزل إذا نسج و الرطب إذا 
أتمر ولا نسلم حدّ القذف فإنّه متى قذفه بغير الزنا حدّ. و إن قذفه بذلك الزنا عقيب حدّه لم يحدّ لأنّ الغرض إظهار كذبه و قد 


ظهر و هاهنا الغرض ردعه عن السرقه و لم يرتدع بالأوّل فيردع بالثانى كالمودع حذا سرق عيناً أخرى .0١١‏ 


.588 :٠١ المغنى‎ )( 

السرقه على ضوء القرآن و السنهء» ص: 70١‏ 

الفرع السادس هل تقطع اليد اليسرى فى مورد من الموارد؟ 
اشاره 


المسأله 


/للن». لاطأو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


ذات صورء فتارةً تكون اليد اليمنى صحيحه فلا تقطع اليسار حينئذٍ إجماعاً و نض كما قال صاحب الجواهر. و أخرى تكون اليد 
اليمنى شلاءء أو كانت اليد شلّاء خاصّه أو كانتا شلاوين» فاختلف الأعلام فى ذلكك. 


ذهب المشهور إلى قطعها على التقديرين» و حكى عن الخلامف و الغنيه الإجماع عليه و الظاهر أنه من الإجماع المدركى؛ و 
معقده إطلاق الأدله و خصوص صحيح عبد الله بن سنان :)١١‏ محمّرد بن يعقوب» عن محمّد بن يحيى» عن أحمد بن محمّد بن 
عيسىء عن ابن محبوب» عن ابن سنان؛ عن الإمام الصادق عليه السلام فى رجل أشل اليد اليمنى أو أشلّ الشمال سرقء قال: 
تقطع يده اليمنى على كل حال. و رواه الصدوق فى (العلل) و الشيخ بإسناده عن أحمد بن محمد بن عيسى مثله. 


وافى خم آخيرة إن الأضل اكاسرق لمت ميته على كل حال قلاذ كانت أو يديد 


و قبل بالتفصيل كما فى المبسوط و الوسيله أنّهِ يرجع فى معرفتها إلى الأطباء» فإن قالوا إِنّ الشنّاء إذا قطعت بقيت أفواه العروق 


.68 ١ من أبواب حدّ السرقه. الحديث‎ ١١ الباب‎ 20١ :18 الوسائل‎ )١( 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ذفان 


كانت كالمعدومه؛ فيسقط الحدّء و إن قالوا بالاندمال قطعتء و نحو ذلكك عن القاضى و الفاضل فى المختلف مراعاءً للاحتياط 
فى الحدود, فإنّ المقصود منها عدم القتل» و استحسن هذا القول الشهيد الثانى فى المسالكك, كما مال إليه صاحب الجواهرء فإنّ 
النصوص و إن كانت مطلقه إِلّا أنها منزله على غير هذا الفرض. و فيه تأمّرل. و إذا لم يعلم بالحال فله القطع و إن خيف ذلك. 
للإطلاق أُوَلَاء ولأنّ 


/لال0». لالمو اط أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعممط 


سرايه الحدّ غير مضمونه شرعاًء و إن أقيم فى حرّ أو فى برد كما هو ثابت فى محله. 


و حكى عن الإسكافى القديم الأوّل عدم القطع على من كانت يساره شلاء أو معدومه بل يخلّد فى الحبسء فإنّ القطع يؤدّى إلى 
فقد اليدين, فإنّ الشلاء كالمعدومه. و هذا يتنافى مع رحمه الدين؛ كما أن المعهود من حكمه الشارع إبقاء إحدى اليدين له. كما 
في اللصرص دو اقول الإجام الصادن عليه البعالام فى مربي المفضّل بن صالح :١‏ و بإسناده عن يونس بن عبد الرحمن» عن 
المفضل بن صالح» عن بعض أصحابه. قال: قال أبو عبد الله عليه السلام: إذا سرق الرجل و يده اليسرى شلاء لم تقطع يمينه و لا 
رجله. 


و تمتركاً بصحيح عبد الرحمن بن الحتّواج: و عنه عن عبد الرحمن بن الحبّواج و بإسناده عن الحسن بن محبوبء عن عبد 
الرحمن بن الحم اج» قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن السارق إلى أن قال: قلت له: لو أنّ رجلا قطعت يده اليسرى فى 


إلا أن صاحب الجواهر أشكل على الاستدلال بهما 


)١(‏ الوسائل 407:16 الباب ١١‏ من أبواب حدٌ السرقه. الحديث ؟. 
السرقه على ضوء القرآن و السنه.» ص: ”70 


اولاز كبحت العداق الروانه اللولى عم حيمي فاق المققيا عنس سف لأ بق عل نرزايقة كما أله يقل عن يعن 
الأصحابء و عدم جامعيتها لشرائط الحبجيه» فلا تصلح للمعارضه. و لشذوذ القائل بها. 


و ثانياً: قصور الروايه الثانيه عن معارضتها للطائفه الاولى من الروايات لوجوه من المرججحات الداخلته و الخارجته» فيطرح الخبر 
أو يحمل على إظهاره التوبه. 


و المختار هو قطع اليد 


/ملن». لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 


اليمنى على كل حال للصحاح المتقدّمه» و المقدّمه عند التعارض. 


يقول السيِيد الخمينى قدس سره: لا تقطع اليسار مع وجود اليمين سواء كانت اليمين شْلَاء و اليسار صحيحه أو العكس أو هما 
شلماء؛ نعم لو خيف الموت تقطع الشلّاء لاحتمال عقلاائى له منشأ عقلاائى كإخبار الطبيب بذلك لم تقطع احتياطاً على حياه 
السارق فهل تقطع اليسار الصحيحه فى هذا الفرض أو اليسار الشلّاء مع الخوف على اليمين دون اليسار؟ الأشبه عدم القطع .)١١‏ 


ربما وجه ذلكك للشبهه الدارئه» باعتبار احتمال فقد موضوع القطع الموجب لسقوط الحدٌّ. 


و قال السد الخوئى قدس سره: تقطع اليد اليمنى فى السرقه ولا تقطع اليسرى و إن كانت اليمنى شلاء أو كانت اليسرى فقط 


و فى الهامش: على المشهور شهره عظيمه و تدلّ على ذلكك مضافاً إلى الإطلاقات عدّه نصوص خاصّه. منها: صحيحه ابن سنان 
عن أبى عبد الله 


.* تحرير الوسيله ؟: 689؛ مسأله‎ )١( 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: عم 
:. 
عليه السلام .. و منها صحيحته الثانيه عن أبى عبد الله عليه السلام و صحيحه زراره عن أبى جعفر عليه السلام .. و عن الإسكافى 


عدم القطع فى ما إذا كانت اليد اليسرى شناءء و استدلٌ على ذلكك بما تقدّم من التعليل من عدم قطع اليبسرى فى صحيحه عبد 
الرحمن بن الحتجاج الآتيه و غيرها بقوله عليه السلام .. و بروايه المفضل بن صالح عن بعض أصحابه .. و لكنّه يندفع بأنْ التعليل 
و إن كان يقتضى التعدّى عن مورده إِلَا أنه لا بن من رفع اليد عنه هنا للروايات الخاصًهء و أمَا روايه المفضل فهى مرسله؛ على 
أنّ المفضّل بنفسه ضعيف لا يعتمد على روايته» 


/لملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


فلا معارض للصحاح المذكوره. 
وهو المختار كما مرٌ. 


وفى رياض المسائل: ١‏ (و لا يقطع اليسار مع وجود البعية) نظلتاً زو لى كانتت شنّاءء و كذا) تقطع و (لو كانت البسار شلاء) أو 
كانتا شلّائين» وفاقاً للأكثر» بل المشهور كما قيل» بل فى الغنيه 0١١‏ و الخلاف )١‏ عليه إجماع الإمامته. و هو الحيجه. مضافاً إلى 
العمومات؛ و خصوص الصحيح «: «فى رجل أشل اليد اليمنى أو أشلّ الشمال سرقء فقال: يقطع يده اليمنى على كل حال». 


وفى آخر«) وغيره «ه: (أنْ الأشل إذا سرق قُطعت يمينه على كل حال: شلاء كانت أو صحيحه» الحديث. 


.08١ الغنيه (ضمن الجوامع الفقهته):‎ )١( 

(0) الخلاف 5: الا المسأله /9ا”. 

() الوسائل 18: 40١‏ الباب ١١‏ حدٌّ السرقه. الحديث .١‏ 

(*) الوسائل 18: 407 الباب ١١‏ حدّ السرقه. الحديث 6. 

(0) مستدركك الوسائل :١18‏ 176 الباب ١١‏ حدّ السرقه. الحديث .”١‏ 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: 700 


خلافاً للمبسوط 1١‏ و القاضى 23١‏ و ابن حمزه 0 و الفاضل فى المختلف 50 و شيخنا فى المسالكك «8) فى قطع اليمين الشلاء 
فقتيدوه بما إذا لم يخف معه التلف على النفس بإخبار أهل العلم بالطب أنّها متى قطعت بقيت أفواه العروق مفتّحه. 


ولا يخلو عن قوّه احتياطاً لبقاء النفس» مضافاً إلى الأصل و عدم معلوميه شمول العمومات لمثل محل الفرض لاختصاصها بحكم 
التبادر باليد الصحيحه أو الشنّاء التى لا يُخاف بقطعها تلف النفس المحترمه إذ ليس المقصود بالقطع هنا إتلافهاء و عليه يُحمل 
الصحيحان بتخصيصهما بالشلل المأمون مع قطعه على النفس. 


و كذا الكلام فى الإجماعين المنقولين مع وهن ثانيهما برجوع الناقل له عنه فى المبسوطء و للإسكافى فى قطعها مع 


/ملم». لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


شلل اليسار فمنعه قال: بل يُخلّد الحبس #0 للخبر: «إذا سرق الرجل و يده اليسرى شْلَاء لم تقطع يمينه و لا رجله مع أن المعهود 
من حكمه الشارع إبقاء إحدى يديه» و هو شاد و مستنده مع ضعفه قاصر عن المقاومه لما قابله من الصحيح و الإجماع المنقول 
المعتضد بالشهره و العموم) 7 


."8 :8 المبسوط‎ )١( 

() المهذّب ؟: ع26. 

.6٠١ الوسيله:‎ )9( 

(©) المختلف: هل/الا. 

(©) المسالكك ؟: 08". 

(©) الوسائل 18: 407 الباب ١١‏ حدٌّ السرقه. الحديث ”. 
0) رياض المسائل :٠١‏ 190 1928. 

السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: 702 

الفقه المقارن العامى: 


جاء فى (المغنى) (فصل) و من سرق و لا يمنى له» قطعت رجله اليسرى كما يقطع فى السرقه الثانيهه و إن كانت يمناه شلّاء ففيها 
روايتان: إحداهما: تقطع رجله اليسرى لأننّ الشلاء لا نفع فيها و لا جمال فأشبهت كمّاً لا أصابع عليه» قال إبراهيم الحربى عن 
أحمد فى من سرق و يمناه جافه تقطع رجله. و الروايه الثانيه: أنه يُسأل أهل الخبره فإن قالوا إِنْها إذا قطعت رقأ دمها و انحسمت 
عروقها قطعت لأنّه أمكن قطع يمينه فوجب كما لو كانت صحيحهه. و إن قالوا لا يرقأ دمها لم تقطع لأنّه يخاف تلفه و قطعت 
رجله و هذا مذهب الشافعى, و إن كانت أصابع اليمنى كلها ذاهبه ففيها وجهان: أحدهما: لا تقطع و تقطع الرجل لأنْ الكفّ لا 
تجب فيه ديه اليد فأشبه الذراع. و الثانى: تقطع لأنْ الراحه بعض ما يقطع فى السرقه فإذا كان موجوداً قطع كما لو ذهب الخنصر 
أو البنصرء و إن ذهب بعض الأصابع نظرنا فإن ذهب الخنصر و البنصر أو ذهبت واحده سواهما قطعت لأنّ معظم نفعها باق و إن 


/للم». لالواط أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمم 


لم يبقّ إلا واحده فهى كالتى ذهب جميع أصابعها و إن بقى اثنتان فهل تلحق بالصحيحه أو بما قطع جميع أصابعها؟ على وجهين 
و الأولى قطعها لأنّ نفعها لم يذهب بالكليه. (فصل) و من سرق و له يمنى فقطعت فى قصاص أو ذهبت بأكله أو تعدّى عليه 
متعدٌ فقطعها سقط القطع ولا شىء على العادى إلا الأدب و بهذا قال مالكك و الشافعى و أبو ثور و أصحاب الرأى و قال قتاده 
يقتصٌ من القاطع و تقطع رجل السارق و هذا غير صحيح فإنّ يد السارق ذهبت و القاطع قطع عضواً غير معصوم, و إن قطعها 
قاطع بعد السرقه و قبل ثبوت السرقه و الحكم بالقطع ثم ثبت 


السرقه على ضوء القرآن و السنه.» ص: /1م" 


ذلك فكذلك. و لو شهد بالسرقه فحبسه الحاكم ليعدل الشهود فقطعه قاطع ثم عدلوا فكذلكك. و إن لم يعد لواجب القصاص 
على القاطع و بهذا قال الشافعى و قال أصحاب الرأى لا قصاص عليه لأنّ صدقهم محتمل فيكون ذلكك شبهه. و لنا أنه قطع طرفاً 
مممن يكافئه عمداً بغير حقّ فلزمه القطع كما لو قطعته قبل إقامه البينه .0١١‏ 


.77١ :٠١ المغنى‎ )١( 

السرقه على نوع القران و الست ص :رده 

الفرع السابع لو لم يكن للسارق يسار فهل يقطع يمينه؟ 
اشاره 


اختلف الأعلا.م فذهب المشهور كما فى المبسوط و تبعه الأكثر إلى القطع عملًا بالمطلقات و العمومات كما مرّ. و قيل لا تقطع 
بم كا سح عن رين بن التستكات كنا نمو المجفيييه دريل الناتصسي .و العحاك برض القزك الأول ألتيه ,اول العلاهب 
و قواعده لشذوذ القائل الصحيم التزيورة و إثدالا نقاوم الزر ياك الالخوى التتدارضة فيلو (الطرنم كه آذ النياق فى قزاه (ولا 
يتركك بغير ساق) يحتمل أن 


/لملن». لاطأو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


يكون المراد منه الأمر الشديد لا ساق الرجلء و معناه أنّه لا يتركك من دون أمر آخر شديد مكان القطع بل يفعل به ما يقوم مقام 
قطع اليد و مع هذا الاحتمال يلزم الإجمالء فيلزم ترك الكين إلا أن الظاش بدفعهعو إلا شيكن تصوى كثير من :هذه الاتيالات 
فى الأخبار فيلزم سقوطها عن الاحتجاج بها و أنْى يكون ذلككء فتديّر. 


و يقول السد الخمينى: لو لم يكن للسارق يسار قطعت يمناه على المشهورء و فى روايه صحيحه لا تقطع؛ و العمل على المشهور 
ولو كان له يمين حين ثبوت السرقه فذهبت بعده لم تقطع اليسار. 


الظاهر لسقوط الحدّ سقوط موضوعه فعليه التعزير» إذ لا دليل لنا على الانتقال إلى اليسار .)١١‏ 


. تحرير الوسيله ؟: 589؛ مسأله‎ )١( 
0 السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص:‎ 


ثم يذكر السييد الإمام قدس سره فروع و مسائل اخرى تبحث فى كتاب القصاصء كما تعرّضنا إليها فى كتاب (القصاص على 
ضوء القرآن و السنّه) فراجع» و هى كما فى التحرير: 


مسأله ه من سرق و ليس له اليمنى» قيل فإن كانت مقطوعه فى القصاص أو غير ذلك. و كانت له اليبسرى قطعت يسراه؛ فإن لم 
تكن له أيضاً البسرى قطعت رجله اليسرىء فإن لم يكن له رجل لم يكن عليه أكثر من الحبسء و الأشبه فى جميع ذلك سقوط 
الحدّ و الانتقال إلى التعزير» و مسائل اخرى كما سنذكرها. 


وقال السيّد الخوئى قدس سره: المشهور بين الأصحاب أنه تقطع يمينه و إن لم تكن له يسار, و لكنّه لا يخلو من إشكالء بل لا 
يبعد عدم جواز قطع اليمين حينئلٍ. 


و فى الهامش يذكر وجه ذلك قائنًا: وجه المشهور فى المسأله هو 


/لملم». لالو نط ا أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


الإطلاقات المؤرّده بصحيحه ابن سنان المتقدّمه الدالّه على القطع فى ما إذا كانت اليد البسرى شلاءء و لكنّه لا يصحح ذلكك 
لصحيحه عبد الرحمن بن الحتجاج .. و هذه الصحيحه واضحه الدلاله على أن فى حقٌّ الله لا يتركك الرجل بغير يد بل لا بدّ أن 
تتركك له يد واحده يستنجى بها كما لا بد من أن تتركك له رجل واحده يمشى عليهاء فإذا لم تكن لها ليد اليسرى لم تقطع 
اليمنى» و إِنّما خرجنا عن ذلك فى اليد الشلاء بدليل. و أمّا قوله عليه السلام: (لا يتركك بغير ساق) فإجماله لا يضر بالاستدلال 
بهاء بعد وضوح دلاله صدرها و ذيلها على المقصود. وجه الإجمال هو أن السؤال إِنْما كان عن قطع اليد اليمنى إذا لم تكن له 
يسرى. و هذه الجمله أجنبيه عن ذلكك على أن الساق لا يقطع مطلقاً و إِنّما تقطع الرجل من العقب كما عرفت فتكون الجمله 
حملت 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: لواو 


و فى اللمعه و روضتها: (و لو ذهبت يمينه بعد السرقه لم يقطع اليسار) لتعلّق الحكم بقطع اليمين و قد فاتتء أمَا لو ذهبت اليمين 
قبل السرقه بغيرها ففى قطع اليد البسرى أو الرجل قولان: و لو لم يكن له يسار قطعت رجله اليسرى. قطع به العلامه و قبله الشيخ. 
كما أَنّه لو لم يكن له رجل حبس. و يحتمل سقوط قطع غير المنصوص مرنّباً وقوفاً فى التجرّى على الدم المحترم على موضع 
البقينة ولأنه تيفط عن موضع النصّن من خبر وليل )»و لظاهر قول على عليه الاق و اللباقم؛ إثى لأسن من رت أن لا أدع له 


يدا يستنجى بهاء أو رجلًا يمشى عليهاء 


/لملم». لالو نط ا أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


و سأل عبد الله بن هلال أبا عبد الله عليه السلام عن عله قطع يده اليمنى و رجله اليسرى فقال: ما أحسن ما سألت إذا قطعت يده 
اليمنى و رجله اليمنى سقط على جانبه الأيسر و لم يقدر على القيام. فإذا قطعت يده اليمنى و رجله اليسرى اعتدل و استوى قائماً 


.)١١ 


و فى السرائر: و من وجب عليه قطع اليمين و كانت شلاء قطعت ولا يقطع يساره. و كذلكك من وجب عليه قطع رجله اليسرىء و 
كانت كذلك شناءء قطعت و لا تقطع رجله اليمنى بحالء لأنّ على من نقل القطع من عضو إلى عضو الدليلء و الأصل براءه 
الذمّه. 

تكن له أيضاً اليسرى قطعت رجله اليمنى» فإن لم تكن له رجل لم يكن عليه أكثر من الحبس على ما بِينَاه أورد ذلكك 


.588 :9 اللمعه‎ )١( 
السرقه على ضوء القرآن و السنه. ص: فار‎ 


شيخنا أبو جعفر فى نهايته. و قال رحمه الله فى المسائل الحلبته» فى المسأله الخامسه: المقطوع اليدين و الرجلين إذا سرق ما 
يوجب القطع وجب أن نقول الإمام مخير فى تأديبه و تعزيره» أىٌ نوع أراد فعل لأنّه لا دليل على شى ء بعينه» و إن قلنا يجب أن 
يحبس أبداًء لأنّ القطع لا يمكن ها هنا و لا يمكن غير ما ذكرناه و تركه مخالفه إسقاط الحدود كان قويّاً هذا آخر المسأله. قال 


ابق إدزيس: الأقرى عتدي أذمن ذكر خاله لا جوز حسه أبدا إذاسرق أذل دقف بل يحب ريه لأن الخيس هر حل 


/لملم». لالو نط ا أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


من سرق فى الثالثه بعد تقدّم دفعتين قد أقيم عليه الحدّ فيهماء فكيف يفعل به ما يفعل فى حدّ الدفعه الثالثه فى حدٌ الدفعه الاولى 


.)١١ 


و فى رياض المسائل: (و لو لم يكن له يسار قطع اليمين) أيضاً وفاقاً للمشهور للعمومات؛ و خصوص عموم الصحيح الأوّل خلافاً 
للإسكافى أيضاً فكشناء اليسار لبعض ما مرّ فيه مضافاً إلى خصوص الصحيح «): الو أن رجلا قطعت يده اليسرى فى قصاص 
فسرق ما يصنع به؟ فقال: لا تقطع و لا يُتركك بغير ساق)». 


و أحيب غن بالخما علق إظليازه الفره وهر ميك رلك ييه إلا أق بقال: لاسدرسه عتسجيا بين الأدلةى إلى هده الروائه 
أشار بقوله: (و فى الروايه) أنه (لا يقطع). 


(و قال الشيخ فى النهايه «0: و لو لم يكن له يسار قطعت رجله اليسرى» 


89٠ 8# السرائر‎ )١( 

(0) الوسائل 18: 407 الباب ١١‏ حدّ السرقه. الحديث ”. 

(" النهايه: /1١لا.‏ 

السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: 72١‏ 

و لولم يكن له رجل) يسرى (لم يكن عليه أكثر من الحبس). 
و حيجته غير واضحه» عدا وجه الحكمه المتقدّمه سنداً للاسكافى. 


و هو مع ضعفه وعدم مقاومته لأدلّه المشهور مقتضاه عدم قطع اليسار لا قطع الرجل كما ذكره أو التخليد فى الحبس كما عليه 
الإسكافى, فهو أعمّ منهماء و لا دليل على التعيين إِلّا بعض الوجوه القياسته التى لا يصلح لإثبات الأحكام الشرعته. مع أنّه يحتمل 
على قولها بعدم قطع اليسار بثبوت التعزير كما هو الأصل فى ارتكاب كل محرّم لم يرد فيه نص بالخصوص. 


و ممما ذكرنا يظهر ما فى قول الماتن: (و فى الكلّ) أى كلّ من العمل بالروايه و ما فى النهايه (تردّد)» إذ لا 


/للهم». لالواط ا أو [//:ؤصااط :لاط ل0عأمعوعممط 


وجه له بالإضافه إلى ما فى النهايه كما عرفته» بل بالإضافه إلى الروايه أيضاًء إلا أن احتماله بالإضافه إليها أقرب لصيحتها و وجود 
قائل بها و مناسبتها لوجه الحكمه, و إن كان جميع ذلك لا يعارض أدلّه الأكثر. 


ولولم يكن له يمين فهل يقطع اليسار أم ينتقل إلى الرجل؟ ثم مع فقدهما هل يحبس أم لا بل يعزّر؟ وجوه و أقوال أحوطها 
الاكتفاء بالتعزير» هذا إذا ذهبت يمينه قبل السرقه؛ و لو ذهبت بعدها و قبل القطع بها لم يقطع اليسار قولًا واحداً لتعلّق القطع 


.)١١ بالذاهبه)‎ 


.1910/192 :٠١ رياض المسائل‎ )١( 
الشركة عن شبوع القرا قاو الند ص عدم‎ 
الفقه المقارن العامى:‎ 


جناء فى (المعى ) (فضل) و ]3 سرق هن بده اشرق حتطرعه أوإشلاء أو مقطوعه الأصابع أو كانت يداه صحيحتين فقطعت 
اليسرى أو سلّت قبل قطع يمناه لم تقطع يمناه على الروايه الأول وتقطم على الثانيه» و .إن قطم يراه فاظطم متعمّداً فعليه القصاص 
لأنّه قطع طرفاً معصوماً و إن قطعه غير متعتّد فعليه ديته. و لا تقطع يمين السارق و به قال أبو ثور و أصحاب الرأى و فى قطع 
رجل السارق وجهان: أصخهما لا يجب لأننّه لم يجب بالسرقه و سقوط القطع عن يمينه لا يقتضى قطع رجله كما لو كان 
المقطوع يمينه (و الثانى) تقطع رجله لأنّه تعذّر قطع يمينه فقطعت رجله كما لو كانت اليسرى مقطوعه حال السرقه؛ و إن كانت 
يمناه صحيحه و يسراه ناقصه نقصاً يذهب بمعظم نفعها مثل أن يذهب منها الإبهام أو الوسطى أو الستابه احتمل أن يكون 
كقطعها و ينتقل إلى رجله» و هذا قول أصحاب الرأى و احتمل أن تقطع يمناه لأنَّ له 


/لمام». لالواط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


يدا ينتفع بها أشبه ما لو قطعت خنصرهاء و إن كانت يداه صحيحتين و رجله اليمنى شلَاء أو مقطوعه فلا أعلم فيها قولًا لأصحابنا 
و يحتمل وجهين أحدهما: تقطع يمينه و هو مذهب الشافعى لأنّهِ سارق له يمنى فقطعت عملا بالكتاب و السنّه و لأنه سارق له 
يدان فتقطع يمناه كما لو كانت المقطوعه رجله اليسرى. و الثانى: لا يقطع منه شى ء و هو قول أصحاب الرأى لأنَّ قطع يمناه 
يذهب بمنفعه المشى من الرجلين» فأمَا إن كانت رجله اليسرى شناء و يده صحيحتان قطعت يمناه لأنه لا يخشى تعدّى ضرر 
القطع إلى غير المقطوع؛ و على قياس هذه المسأله لو سرق و يده اليسرى مقطوعه 

السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: عءم 


1 
أو شلاء لم يقطع منه شىء لذلككء و أنكر هذا ابن المنذر و قال: أصحاب الرأى بقولهم هذاء خالفوا كتاب الله بغير حيجه .)١١‏ 


.778 :٠١ المغنى‎ )١( 

السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: 720 

الفرع الثامن لو تاب السارق من سرقته فهل توجب التوبه سقوط الحدّ عنه؟ 
اشاره 


المسأله ذات صورء فإِنٌّ التوبه تارءً قبل إقامه البيئنه و أخرى بعدهاء و ثالثه قبل حكم الحاكم و رابعه بعده. ثم تارءٌ قبل الإقرار و 
أخرى بعده. فإنّها يترّب عليها الأثر فى الظاهر فيما لو كانت قبل قيام البتنه و حكم الحاكم فإنّها توجب سقوط الحدّء و أما بعد 
حكم الحاكم و كذلكك ثبوت البينهء فإنه لا يوجب سقوط الحتباكما حي عي جم سيمو وه سيم ابن سنان 
:١‏ محمد بن يعقوب؛ عن على بن إبراهيم؛ عن أبيه» عن ابن محبوبء عن عبد الله بن سنان» عن أبى عبد الله عليه السلام» قال: 
السارق إذاجاء من قبل نفسه ثاثا إلى الله عر و 


/لملن». لالمو اط أ أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


جل و رد سرقته على صاحبها فلا قطع عليه. و فى مرسل جميل بن درّاج: عن محمّد ابن يحيى» عن أحمد بن محمد عن علىٌ بن 
حديدء وابن أبى عمير. جميعاً عن جميل بن درّاج؛ عن رجلء عن أحدهما عليهما السلام؛ فى رجل سرق أو شرب الخمر أو 
زنى فلم يعلم بذلكك منه و لم يؤخذ حتّى تاب و صلح: إذا فعل و أصلح و عرف منه أمر جميل لم يقم عليه الحدّ. 


أمَا لو تاب بعد البينه فإنّه يقطع كما ادّعى عدم الخلاف فيه إلا أنّ الحلييين أطلقا جواز عفو الإمام إذا تاب بعد الرفعء إِلَا أنّهِ يردّه 


." ١ من أبواب مقدّمات الحدود. الحديث‎ ١8 الوسائل 2":”177:18 الباب‎ )١( 
السرقه على ضوء القرآن و السنه. ص:ع88م‎ 


تقدير الإطلا-ق» كما يعارضه إطلاق قول أمير المؤمنين عليه السلام للأشعث: (إذا قامت اليينه فليس للإمام أن يعفو) ثم إطلاق 
الطائفه الاولى من الأخبار كما مر ظاهر فى التوبه قبل قيام الببنه. 

وقيل: من باب الأولويّه يقال بالسقوط لو تاب مطلقاً باعتبار أنّه مع التوبه يسقط عنه العقاب الأخروى سواء كان قبل الببنه أو 
بعدها فبالأولى يسقط العقاب الدنيوى و هو القطع. و أجيب عنه: إِنّْ عالم الآخره لا يقاس على عالم الدنياء ثم فى تخيير الإمام 


زف لحك الفقن كان مياه قوط الحذ مدنا للا قشي أ تلان 


مرا الإبقرار عند الحاكم مرّتان فلو تاب بعده؛ فاختلف الأعلام فيه ذهب ابن إدريس الحلى إلى تحتّم القطع تمت كاً بالأصل و 
عموم ما دل على حتجيه الإقرار و خصوص صحيحى ابن مسلم و الحلبى كما مرٌ. 


و عن النهايه و الجامع و إطلاق الكافى و الغنيه 


/ملم». لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


أنه يتختر الإمام بين العفو عنه أو إقامه الحدّ عليه» تمت كاً بإسقاط التوبه عقوبه الآخره التى هى أعظم من عقاب الدنياء إلا أن هذا 


من الاستحسانات واه و ثانياً قياس مع الفارق كما ذكرنا فإنّه لا يقاس عالم الآخره بعالم الدنيا. و تمسّكا بروايه ضعيفه بالإرسال 
و غيره كما مرّء فالمختار عدم السقوط إِلَا أن يقال بالشبهه الدارئه فيسقط الحدّ للاحتياط فى الدماء. 


وقال السيّد الخوئى قدس سره: يسقط الحدٌ بالتوبه قبل ثبوته. 


5 5 
قال فى الهامش: بلا خلاف و لا إشكال» و تدل على ذلكك صحيحه عبد الله ابن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام» ثم قال: و لا 


أثر لها بعد ثبوته باليئنه. 
فى الهامش: لما تقدّم من الروايات الداله على أنه بعد قيام البينه لا بد 
السرقه على ضوء القرآن و السنهء ص: /ا72 


1 
للإمام من إقامه الحدّ عليه و لا يملكك العفو و قد يتوم أنّ صحيحه عبد اللّه بن سنان تشمل بإطلاقها ما إذا جاء السارق من قبل 


نفسه تائباً إلى الله بعد قيام البتنه أيضاء فإذن لا موجب لتخصيص الحكم بالإقرار فحسبء و لكنّه يندفع بأنّها على تقدير تسليم 
إطلاق الصحيحه و عدم انصرافها إلى خصوص صوره ثبوت السرقه بالإقرار معارضه بالروايات المتقدّمه المفض لله بين الإقرار و 
البتينه» فالمرجع فى مورد الاجتماع و التعارض هو إطلاق الآيه الكريمه و الروايات الدالّه على ثبوت الحدّ على السارق. انتهى. 


إِلَا أنّ إطلاق الآيه فيه تأمّل فإنّها فى مقام بيان أصل التشريع. 
ثم قال: و أمَا إذا ثبت بالإقرار ففى سقوطه بها إشكال و خلاف. و الأظهر عدم السقوط. 


وفى الهامش: و ذلكك لعدم الدليل على السقوط. نعم للإمام حينئذٍ العفو للروايات المتقدّمه المصدحه بذلكك. منها: 


/لملم». لالواط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


مك لله ري تاردتيرو افدرها مريلة فى عبد الله البرقن :+ 


وامايه عو جر اوقا ولعي جه وخا رااان لعا ار علوي ب ومسو رز عا الس تو ار أي يض ترا وجيب مايه 
القطع, و لم يجز للإمام و الحاكم العفو عنه بحالء لأنّه تعطيل لحدود الله تعالى و خلاف لكتابه و أوامره سبحانه. و حمل ذلكك 
على الإقرار بالزنا الموجب للرجم قياسء و القياس عندنا باطل لا نقول به. و قال شيخنا أبو جعفر فى نهايته: فإن كان قد أقرٌ على 


نفسه ثم تاب بعد الإقرار» 
السرقه على ضوء القرآن و السنه.» ص: ١2‏ 


جاز للإمام العفو عنه» و إقامه الحدّ عليه حسب ما يراه أردع فى الحالء فَأمَا رد السرقه فإنّه يجب عليه على كل حال. و كذا قال 
فى مسائل خلافه. إلا أنه رجع عن ذلكك جميعه فى مبسوطهه فقال: إذا اعى على رجل أنّه سرق منه نصاباً من حرز مثله» و ذكر 
النصاب لم يخل من أحد أمرين: إمّا أن يعترف أو ينكر فإن اعترف المدّعى عليه بذلكك مرّتين عندنا ثبت إقراره و قطع؛ و عند 
قوم لو أقرٌ مرّه ثبت و قطع و متى رجع عن اعترافه سقط برجوعه عندهم. إلا ابن أبى ليلى؛ فإنّه قال: لا- سقط برجوعه؛ و هو 
الذى يقتضيه مذهبناء و حمله على الزنا قياس لا نقول به. هذا آخر كلامه رحمه الله فى مبسوطه. و هو الصحيح الذى لا يجوز 
العذئل عو لأن شه الحتده و 


/ملمه. لالو اط ا أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمرم 


نما شيخنا يورد فى نهايته أخبار آحاد إيراداً لا اعتقاداً على ما كرّرنا القول فى ذلكك. و اعتذرنا له فيما يورده فى نهايته» فإذا 


حقّق النظر تركها وراء ظهره؛ و أفتى بما تقتضيه الأدله و أصول المذهب على ما قاله ها هنا أعنى مبسوطه .4١١‏ 


و قال: و إذا تاب السارق فليرد السرقه على صاحبهاء فإن كان قد مات فليردّها على ورثته» فإن لم يكن له وارث و لا مولى نعمه و 
لا ضامن جريره؛ فليردّها على إمام المسلمين لأنّها مال من أمواله» و داخله فى ميراث من لا وارث له فهو له عليه السلام فإذا فعل 


ذلك فقد برئت ذمّته ١؟).‏ 


وفى رياض المسائل: ١‏ (و يسقط الحدّ بالتوبه قبل) قيام (البئنه) على السرقه. و (لا) يسقط (بعدها) بلا خلاف فى الأوّل على 
الظاهر المصرّح به فى 


( السام # ووع 
(1) المصدر: 97ع. 
السرقه على تبوء القرآن و الستهء ضص: وعم 


بعض العبائر» بل عليه دعوى الوفاق فى المسالكك وهو الجيجه مضافا إلى الأولوئه لسقوط العقويه الأخروته بها فالدثيويه 
أولى؛ و للصحيح :)١‏ «السارق إذا جاء من قبل نفسه تائباً إلى الله تعالى و ردّ سرقته على صاحبها فلا قطع عليه. 


و المرسل «0: فى رجل سرق أو شرب الخمر أو زنا فلم يعلم بذلكك منه و لم يؤخذ حتّى تاب و صلح. فقال: إذا صلح و عرف 


و على الأظهر الأشهر فى الثانى» بل قيل لا خلاف فيه أيضاًء للأصلء و النصّ «©: «و إذا قامت البينه فليس للإمام أن يعفو). 
خلافاً للحليين «8) فأطلقا جواز عفو الإمام مع التوبه بعد الرفع. 


وهو مع شذوذه. وعدم صراحته؛ 


/ملن». لالو نط ا أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 
غير واضح المستند عدا ما ربما يتوهُّم من إطلاق الصحيح السابق و تاليه لكن سياقهما سيّما الثانى ظاهر فى التوبه قبل البتّنه مع 
أن مقتضاهما تحنّم السقوط لا تخيّر الإمام بينه و بين الحدّ و كذا الجواب عن الأولويّه لو استدل بها. 


(و) هل (يتخير الإمام معها) أى مع التوبه (بعد الإقرار فى الإقامه) للحدّ و إسقاطه أم يتعيّن عليه الأوّل أم الثانى؟ أقوال مضت إليه 


الإشاره فى بحث تحتم 


."00 :7 المسالكك‎ )١( 

.١ حدّ السرقه. الحديث‎ ١ الوسائل 18: 470 الباب‎ )١( 

(9) الوسائل 18: /17:”, الباب ١8‏ مقدّمات الحدود. الحديث ”. 
(©) الوسائل 18: 1*”, الباب 18 مقدّمات الحدود. الحديث ”. 
(0) الكافى فى الفقه: ,©8١١‏ و الغنيه (ضمن الجوامع الفقهته): .08١‏ 
السرقه على ضوء القرآن و السنهء» ص: ٠/ا؟‏ 


القطع مع الرجوع بعد الإقرار و ظهر ثمه أن القول الأوّل مبنيئ (على روايه فيها ضعف) سنداً و دلاله» لعدم إيماء فيها إلى رجوع 
أو توبه بعد الإقرار» و جبره بالتقييد بهما من جهه الإجماع لا يدفع وهنها الحاصل به فى مقام التعارضء لكنّها معتضده بدعوى 
الإجماع على مضمونها فى الخلاف ١١‏ و الغنيه 01١‏ لكننها موهونه بشهره خلافها بين الأصحابء (و) إن اختلفوا فى أنّ (الأشبه 
تحنّم الحدٌ) أو سقوطه. و قد عرفت رجحانه و لو من جهه الشبهه الناشئه من الخلاف فى المسأله) «). 


)١(‏ الخلاف !: اا5, المسأله ,5١‏ و فرض المسأله الرجوع عن الإقرار لا التوبه بعده و لكن يمكن أن يفهم من الرجوع التوبه كما 
صرّح بذلكك العلامه فى المختلف (1: 0/0/١‏ أو أنّه لا فرق بين الرجوع و التوبه كما صرّح به الشارح هنا فى ذيل الفصل الثالث 
فى حدٌ السرقه. 


(1) الغنيه (رضمن 


».لاطا أو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعمم 


الجوامع الفقهته): .52١‏ 


إفرة رياض المسائل :لا 44 .١‏ 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: اام 
الفقه المقارن العامى: 


جاء فى الفقه على المذاهب الأربعه: (توبه السارق» انّفق الأثمه الأربعه على أنّ السلرق إذا تاب عن السرقه توبه صالحه و ظهرت 
ل ل ل ل له 
بعد آيه السرقه فَمَنْ تاب مِنْ بَعْدٍ ظلْمهِ و أضه لح فَإنَ اله يتُوبٌ عَليهِ إن الله غَفُورٌ رَحِيمْ ٠١‏ فِنّ الل تعالى يتجاوز عنه و يغفر له 
خطيئته. وقد روئ عن الرسول صلى الله عليه و آله أنه قال: (التوبه تحت ما قبلها) وقال صلوات الله و سلامه عليه: (التائب من 
الذنب كمن لا ذنب له) و إذا أقيم عليه الحدّ فى الدنيا فإنّه_بكون كفّاره له ولا يعدب بهذا الذنب يوم القيامه إذا رضى بالحد و 
قبله و تاب إلى ربّه. قال رسول الله صلى الله عليه و آله: (اللّه أعدل أن يِثْنَى على عبده العقوبه فى الآخره) و لكنّ القطع لا يسقط 
إلى الإمام بدليل ما روى أبو داود عن صفوان بن أميه قال: كنت نائماً فى المسجد على خميصه لى ثمنها ثلاثون درهماًء فجاء 
رجل فاختلسها منى» فأخذ الرجل فاتى به النبى صلى الله عليه و آله فأمر به ليقطع قال: فأتيته فقلت: أ تقطعه من أجل ثلاثين 
درهماً؟ أنا أبيعه و أنسئه ثمنهاء قال: فهنًا كان هذا قبل أن 


/ملن». لالواط أو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعممط 


تأتى به. فإذا لم يصل الأمر إلى الإمام فيسقط القطع بالعفو و الشفاعه؛ و هبه الشى ء للسارق و ذلكك إذا لم يكن الرجل معروفاً 


,"4 المائده:‎ )١( 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: فض 


بالفساد. و إِلَما فلا تقبل الشفاعه فيه» حتّى يرتدع و يشترط فى التوبه أن تكون بتئه صادقه و عزيمه صحيحه خاليه من سائر 
الأدغراض الدنيويّه حتّى لا يسرف المجرمون انَكانًا على الشفاعه عند القبض عليهم كما قال تعالى كَمَنْ تاب من يغب ظُلمهِو 
أَصْلْحَ «!؛ قبلها الله فيما بينه و بينه» فأمَا أموال الناس فلا بدّ من ردّها إليهم كما قال جمهور العلماء و قد وقعت حوادث فى عهد 
رسول الله صلى الله عليه و آله و تاب أصحابها توبهٌ نصوحاًء بوى أبو هريره أن رسول الله صلى الله عليه و آله اتى بسارق قد 
مرق يله نكال با إخاله مسر قفر ل الناراة الى سول ها :ليرا لالساعوه نع سيوم تم التوتي به) فقطع فاتى به 
فقال: (تب إلى الله) فقال: تبت إلى الله فقال: (تاب الله عليكك). 
5 50 , 

وقد روى ابن ماجه من حديث ابن لهيعه .. جاء إلى النبى صلى الله عليه و آله فقال: يا رسول الله إنْى سرقت جملا لينى فلان 
فطهرنى» فأرسل إليهم النبى صلى الله عليه و آله» فقالوا: إِنَا اقتقدنا جملا لنا فأمر به فقطعت يده. و هو يقول: الحمد لله الذى 
طهّرنى منكك أردت أن تدخلى (جسدى النار)» فهذه التوبه النصوح. 


ل 
و قال ابن جرير حدّثنا أبو كريب .. قال: سرقت امرأه حلياً فجاء الذين سرقتهم فقالوا: يا رسول الله» سرقتنا هذه المرأه» فقال 


وسول اللدضيق الله علية و 1لهة (اتظهوا 


/لانه. لالواط أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمم 


بدها اليمنىي) فقالت المرأه: هل من توبه؟ فقال رسول الله صى الله عليه و آله: (أنتٍ اليوم من خطيتتكك كيوم ولدتك أمكث). 
5 5 5 7 2 , لا 8 وه دم ل 000 - يم سر شم 
قال: فأنزل الله عزِّ و جل فَمَنْ تاب مِنْ بَعْدِ ظلمهِ وَ أَصْلحَ فَإِنَ الله يَتَوبُ عَليِهِ إن الله غفورٌ رَحِيمٌ .)”١‏ 


"9 المائده:‎ )١( 

(؟) الفقه على المذاهب الأربعه 0: 701. 

السرقه على ضوء القرآن و السنهء» ص: */ا؟ 

الفرع التاسع لو قطع الحدّاد مجرى الحدّ يسار السارق فما هو حكمه؟ 
اشاره 


المسأله ذات صورء فإنّه تارم يعلم بالموضوع و الحكم., و أخرى يجهل الموضوع أو يجهل الحكم, فإن علم فعليه القتصاص 
لعموم الأدلّه كما فى كتاب القصاص نعم لو أذن السارق بذلكك فقيل يسقط الحدّ حينئذِ و المسأله اختلافيه. 


أمَا مع عدم العلم فلا ضمان عليه إِنْما الضمان على بيت المال. و إذا ظنّها اليمين فقطعها فتيئنت اليسار فعلى الحدّاد الدف لأنيا 
من شبيه العمد و مقتضاه الديه من ماله. 


و يبقى أنه لو قطع اليسار فهل يسقط قطع اليمين؟ 


إن كان عالماً كما فى الفرض الأوّل فإنّه لا يسقط قطع اليمين بالسرقه. للأصل و إطلاق الأدله و تعلق الحقٌّ كما ادّعى عليه 


أمّا لو ظنْها اليمين: قال الشيخ فى المبسوط و تبعه العلامه فى محكى التحرير لا يسقط للأصل و إطلاق الأدلّه و لتعلق الحقٌّ بها 
قبل ذهابها. 


وقيل: يسقط لروايه محمّد بن قيس :)١١‏ محمّد بن يعقوب, عن على بن إبراهيم» عن أبيه» و عن عدّه من أصحابناء عن سهل بن 
زياد» جميعاً عن 


.١ الوسائل 18: 698) الباب © من أبواب حدٌ السرقه. الحديث‎ )١( 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: عرم 


/ملن». لالو اط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


ابن أبى نجران» عن عاصم بن حميد» عن محمّد بن قيس» عن أبى جعفر عليه السلام» قال: قضى أمير 


/مالم». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


المؤمنين عليه السلام فى رجل أمر به أن تقطع يمينه فقدّمت شماله فقطعوها و حسبوها يمينه و قالوا: إِنّما قطعنا شماله» أ تقطع 
يمينه؟ قال: فقال: لاء لا تقطع يمينه قد قطعت شماله. 


واخارء النقه و التخطق» إلا أذ الخ عست ناش اك مسد ين تس . 


ولم يجبر بعمل الأصحاب. فالظاهر بعد أخذ الديه من الحدّاد أن يقال بعدم السقوطء لا سيّما إطلاق ما ورد (تقطع اليمنى على 
كل حال): 


قال السيّد الخمينى قدس سره: لو قطع الحدّاد يساره مع العلم حكماً و موضوعاً فعليه القصاصء و لا يسقط قطع اليمنى بالسرقه» و 
لو قطع اليسرى لاشتباه فى الحكم أو الموضوع فعليه الديه» فهل يسقط قطع اليمين بها؟ الأقوى ذلكك .0١١‏ 


و يقول السئد الخوئى قدس سره: لو قطع الحدّاد يد السارق مع علمه بأنّها يساره فعليه القصاص. 
قال فى الهامش: بلا إشكال و لا خلاف بين الأصحاب لإطلاق الأدلّه. 
ثم قال: و لا يسقط القطع عن السارق على المشهور و لكن فيه إشكالء بل منع» فالأظهر عدم القطع. 


فى الهامش: وجه المشهور هو إطلاق ما دل على أن السارق تقطع يمناهء إن مقتضاه عدم الفرق بين كون يسراه مقطوعه أم لاء و 
لكنّه يندفع بما تقدّم من الروايات الدالّه على أنه لا يتركك بغير يد و تؤكد ذلكك صحيحه محمّد بن قيس 


.8 التحرير 7: 589 المسأله‎ )١( 


السرقه على ضوء القرآن و السنهء» ص: 0/ا" 

الآتيه. 

ثم قال: و أمَا لو اعتقد بأنّها يمينه فقطعها فعليه الديه. 

فى الهامكن: لأنّ ذلكة من شبيه العمل ال تقتشاه الذيه, 


فقال: و يسقط به القطع عن السارق. 


فى الهامش: تدلّ على ذلكك مضافاً إلى ما عرفت صحيحه محمد بن قيس عن أبى جعفر عليه السلام .. و 


/ملم». لالو اط أ أو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعمرم 


أمّا ماعن جماعه منهم الشيخ فى المبسوطء و الفاضل فى محكى التحرير أَنّه لا يسقط القطع عن السارق لإطلاق الأدله فَإنّه 
مدفوع بما تقدّم فلا مجال عندئذٍ للتمشكك بالإطلاق .)١١‏ 


.768 مسأله‎ "٠١ :١ التكمله‎ )١( 
السرقه على ضوء القرآن و السنه.» ص: 2/ا؟‎ 
الفقه المقارن العامى:‎ 


جاء فى (المغنى) (فصل) و إن سرق فقطع الحدّاد يساره بدلا عن يمينه أجزأت و لا شى ء على القاطع إِنَا الأدب, و بهذا قال قتاده 
و الشعبى و أصحاب الرأى و ذلك لأنَّ قطع يمنى السارق يفضى إلى تفويت منفعه الجنس و قطع يديه بسرقه واحده فلا يشرع و 
إذا انتفى قطع يمينه حصل قطع يساره مجزئاً عن القطع الواجب فلا يجب على فاعله قصاص؛ و قال أصحابنا فى وجوب قطع 
يمين السارق وجهان. و للشافعى فيما إذا لم يعلم القاطع كونها يساراً أو ظنّ أن قطعها يجزئ قولان. أحدهما: لا تقطع يمين 
السارق كيلا تقطع يداه بسرقه واحده. و الثانى: تقطع كما لو قطعت يسراه قصاصاً فأمَا القاطع فاتّفق أصحابنا و الشافعى على أنه 
إن قطعها عن غير اختيار من السارق أو كان السارق أخرجها دهشه أو ظناً منه أنّها تجزئ و قطعها القاطع عالماً بأنّها يسراه و أنّها 
لا تجزئ فعليه القصاص و إن لم يعلم أنّها يسراه أو ظنّ أنها مجزئه فعليه ديتها و إن كان السارق أخرجها مختاراً عالماً بالأمرين 
فلا شى ء على القاطع لأنّه أذن فى قطعها فأشبه غير السارق و المختار عندنا ما ذكرناه و اللّه أعلم .01١‏ 


.37١ 1:٠١ المغنى‎ )١( 

السرقه على ضوء القرآن و السنهء» ص: /ا/ا؟ 

الفرع العاشر لو سرى القطع فمات السارق فما هو حكمه؟ 

امي التنفهون إلى عدم فبدافا مرانة الحلاو إن اقيم فى سوك أوببرده الول وه لكك 


وَل إن القطع استيفاء حقّ سائغ شرعاًء فلا ضمان. 


“عه 


وغاداء الام الاسينات وك عل اللتشييقة ع شيل 110 
و ثالثاً: الرواباث الوارده فى الباب ففى حسنه أو صحبحة الحلبي: أثما رجل قتله الحدّ أو القضاض قلا ذيه له. 


وفى خبر الشححام: من 


/لملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


قتله الحدّ فلا ديه له. 
وقيل فى الاستبصار: 
: 
إِنْ عدم الديه فى حدود الله كالزنا أمَا فى الحدّ للناس فديته من بيت المال» تمشركا بقول أمير المؤمنين عليه السلام: من ضربناه 


جذامن كدو اللداقيالك أفلذ ديه له علنا ومو قبراء عدا فى شن عدم حتوق الثانئ فياك قان ديع غلينا 


نا أنه قيل بضعف هذا الخبر سنداًء لكن فى الإيضاح أنه متواتر عنهم عليهم السلام. 


.4١ التوبه:‎ )١( 
السرقه على ضوء القرآن و السنه.» ص: 8/ا"‎ 


و ربما يقال بالتفصيل: إِنْه لو قامت القرائن إن مع إجراء الحدّ يكون فى معرض الموت فالظاهر لا يجرى عليه الحدّ فإنّه محقون 
بالدمء و ربما يعد الإقدام حينئذٍ من العمد. أمّا بمجزد الاحتمال فإنّه لا يوجب سقوط الحدّ لأنّ الاستيفاء سائغ شرعاً ولا يناف 
الضمان. 


و يقول السئّد الخمينى قدس سره: 


سرايه الحدّ ليست مضمونه لا على الحاكم و لا على الحدّادء و إن أقيم فى حرٌ أو برد» نعم يستحبٌ إقامته فى الصيف فى أطراف 
النهار» و فى الشتاء فى وسطه لتوقى شدّه الحرّ أو البرد .)١١‏ 
وقال السيئد الخوئى قدس سره: 
إذا مات السارق بقطع يده فلا ضمان على أحد. 
فى الهامش: 
3 س لا 
بلا خلا.ف ظاهر بين الأصحاب و تدل على ذلكك عندّه روايات» منها: صحيحه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام .. و لا 
تعارضها روايه الحسن بن صالح الثورى عن أبى عبد الله عليه السلام .. و مثلها مرسله الصدوقء فإنّهما و إن كانتا أخصٌ من 


الرواناك التقتيهه إلا الومااين تأده فسعت بعد هاعر قاليى للكيقلال نهننا. 


و فى رياض المسائل: ١‏ (و لا يضمن) الحاكم و لا الحدّاد (سرايه الحدّ) إلى عضو أو نفسء أىٌ حدّ كان حتّى 


/لالمه. لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرم 


التعزير فلا ديه لمطلقاء وفاقاً للنهايه ١؟)‏ 


. التحرير 7: 689 المسأله‎ )١( 
النهايه: ههلا.‎ )0( 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: الخذرا‎ 


والخلااف )١١‏ والمبسوط(") و الغنيه 9) وابن حمزه «(©) و الحلى « 6 و الفاضلين «*© و الشهيدين «07» و بالجمله الأكثرء 
للأصل» وايه كا عَلَى المي مِنْ سَبيل و الصحيح «4: (أيما رجل قتله الحدّ و القصاص فلا ديه له). 


خلافاً للمفيد 2٠١١‏ و الاستيصار )١١‏ فى حد الآدمى فيضمن الإمام ديه المحدود على بيت المال للمباشره. و الروايه ١؟١١):‏ «من 


شركاء حامق دود الله غالن قبا قلا ديه لهاعليداء و عن شريناد دا فى شى ومع قوق التانى فا دنه علفا: 


و فيهما نظر سما فى مقابله أدلّه الأكثرء نعم فى الإيضاح «1) دعوى عدم 


.٠١ الخلاف 5: 9937© المسأله‎ )١( 

(0) المبسوط 6: 89. 

() الغنيه (ضمن الجوامع الفقهته): .52٠‏ 

(6) الوسلد اع 

(8) السرائر *: ٠ه.‏ 

(©) الشرائع ©: 18 إرشاد الأذهان 5: 191. 

(0) الروضه البهته 9: /771. 

(8) سوره التوبهء الآيه .4١‏ 

(9) الوسائل 19: /ا©, الباب 7 قصاص النفسء الحديث 9. 


,787* المقنعه:‎ )٠١6١( 


/لملم». لالو اط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


.” من قتله الحدّء الحديث‎ ١2*5 الاستبصار 6: 71/4 الباب‎ )١١( 
.6 الوسائل 18: 277 الباب ” مقدّمات الحدود. الحديث‎ )١1١( 
.ه1١8 إيضاح الفوائد ع:‎ )1١( 

السرقه على ضوء القرآن و السنهء» ص: 7/٠١‏ 


تواتر الروايه و لم تثبت فإنّها مرويّه فى كتب الحديث ضعيفاً من طرق الآحاد؛ و يستفاد منه أنّ محل الخلاف هو التعزير دون 
الحدّ و صرّح به فى التنقيح 21١‏ و ربما يظهر أيضاً من الخلاءف و المبسوطهء قال: لأنّه مقدّر فلا خطأ فيه بخلاف التعزير فإِنَّ 
تقديره مبني على الاجتهاد الذى يجوز فيه الخطأ. 


وقيل: 


/للن». لالمو اط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


هذا يتم مع كون الحاكم الذى يقيم الحدود غير المعصوم, و إِلَّا لم يفترق الحال بين الحدّ و التعزير» و المسأله مفروضه فيما هو 


أعمّ من ذلكك» .)3١‏ 


884 :© التنقيح الرائع‎ )١( 


إفة رياض المسائل :0 .,56١١‏ 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ين 
الفرع الحادى عشر فى آداب القطع 


اشاره 


عرف الدين الإسلامى بأخلاقه و آدابه؛ ففى كل شىء له حكمه الخاصٌ التكليفى و الوضعى و الأخلاقى» ففى السرقه ينبغى 
مراعاه آداب القطع. و قد ذكر الشيخ فى المبسوط جمله منها. فإنّه يستحبٌ أو ينبغى من الأدب إذا قطع السارق أن يحسم مواضع 
القطع بالزيت المغلى نظراً له لقطع الدم و غلق أفواه العروق. كما هو المحكى من فعل النبئ صلى الله عليه و آله و أمير المؤمنين 
عليه السلام ثم معالجته و إطعام السمن و العسل و اللحم إلى البرء» و من السنّه تعليق اليد المقطوعه فى رقبه السارق للروايه؛ و لما 
فيه من التنكيل و الزجر له و الاعتبار لغيره» أمَا تقدير المدّه فراجع إلى الإمام لعدم النصّ فيه. 


يقول الس الخوئى قدس سره: إذا قطعت يد السارق ينبغى معالجتها و القيام بشؤونه حتّى تبرأ. 
و فى الهامش: تدلّ على ذلكك عدّه روايات» منها: صحيحه محمد بن قيس عن أبى جعفر عليه السلام قال: قضى أمير المؤمنين .. 
و منها: روايه حذيفه بن منصور عن أبى عبد الله عليه السلام قال: اتى أمير المؤمنين عليه السلام بقوم سرّاق قد قامت عليهم اليبنه 


و أقرّواء قال عليه السلام: تقطع أيديهم.ء ثم قال: يا قنبر» ضممهم إليك فداو كلومهم أى جروحهم و أحسن القيام عليهم, انتهى. 
من باب التسامح فى أدلّه السنن لا يضرٌ ضعف الروايه سند و ما فعله الإمام عليه 


/لملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


السلام من السنّه. 
السرقه على ضوء القرآن و السنه. ص: زثن 


وفى اللمعه و روضتها: (و يستحبّ) بعد قطعه (حسمه بالزيت المغلى) إبقاءَ له و ليس بواجبء. للأصل و مئونته عليه إن لم يتبرّع 
به أحد أو يخرجه الحاكم من بيت المال .)١١‏ 


و فى السرائر: إذا قطعت يد سارق حسمت و الحسم أن يغلى الزيت حتّى إذا قطعت اليد جعل موضع القطع فى الزيت المغلى 
حتّى تنسدٌ أفواه العروق و ينحسم خروج الدم؛ فالزيت ل القاطع من بيت المالء فإن لم يفعل الإمام ذلك لم يكن عليه شى 
ء لأنْ الذى عليه إقامه الحدّ لا مداواه المحدود. 

إذا وجب على الحدّ على شخصء فأقامه الإمام أو الحاكم فى شدّه حرٌ أو برد فمات المحدود فلا ديه له بحال؛ لأنَّ تجِنّب 
الإقامه :فى ذلك الوقت مستحتك» دوق أن يكرت ممتوعا منه بكل حال غلى هاقتبناه :هذا هر ءا أردتا بباثةمن البرائر.و 
إنَما تعرّضنا إليه إذ فيه نكهه الاجتهاد و الجرأه على مخالفه المشهور إذا توصّل المجتهد إلى الحكم بما عنده من الأدلّه فإنَّ 
الرجال بعد عصر شيخ الطائفه و الإسلام الشيخ الطوسى عليه الرحمه و حتّى عصر ابن إدريس كانوا على حد تعبير ابن إدريس 
من المقلدده. يقلمدون الشيخ لعظمته و مقامه العاسح بين الأقه قباد ابن إدريس و كسر هذا الطوق و فتح باب الاجتهاد مرّه 


اخرى. 


.5/1/ :9 اللمعه‎ )١( 

.2١8 : السرائر‎ )5( 

السرقه على ضوء القرآن و السنهء» ص: 7/7 
الفقه المقارن العامى: 


جاء فى (المغنى) .. و إذا قطع حسم و هو أن يغلى الزيت فإذا قطع غمس عضوه فى الزيت لتنسدٌ أفواه العروق لثما ينزف الدم 


فيموت. و قد روى أن النبيىّ 


/مله». لالو اط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرم 


صلى الله عليه و آله اتى بسارق سرق شمله فقال: (اقطعوه و احسموه) و هو حديث فيه مقال قاله ابن المنذر و مممن استحبٌ 
ذلكك الشافعى و أبو ثور وغيرهما من أهل العلم» و يكون الزيت من بيت المال لأنّ النبى صلى الله عليه و آله أمر به القاطع و 
ذلك يقتضى أن يكون من بيت المال فإن لم يحسم فذكر القاضى أنه لا-.شى ء عليه لأنّ عليه القطع لا مداواه المحدود. و 
يستحبٌ للمقطوع حسم نفسه فإن لم يفعل لم يأثم لأنه ترك التداوى فى المرض و هذا مذهب الشافعى. (فصل) و يقطع السارق 
بأسهل ما يمكن فيجلس و يضبط لتلا يتحرّك فيجنى على نفسه و تشدّ يده بحبل و تجرٌ حتّى يبين مفصل الكفّ من مفصل 
الذراع ثم يوضع بينهما سكين حاد و يدق فوقهما بقوّه ليقطع فى مرّه واحده أو توضع السكين على المفصل و تمدى مدّه واحده 
و إن علم قطع أوحى من هذا قطع به. (فصل) و يسن تعليق اليد فى عنقه لما روى فضاله بن عبيد أنَّ,النبى صلى الله عليه و آله 
اتى بسارق فقطعت يده ثم أمر بها فعلقت فى عنقه رواه أبو داود و ابن ماجه و فعل ذلك علي كرّم الله وجهه و لأنْ فيه ردعاً و 
زجراً (فصل) ولا تقطع فى شدّه حرّ و لا برد لأنَّ الزمان ربما أعان على قتله؛ و الغرض الزجر دون القتل و لا تقطع حامل حال 
حملها ولا بعد وضعها حتّى ينقضى نفاسها لثلا يفضى إلى تلفها و تلف ولدها و لا يقطع مريض فى مرضه لثلا يأتى على نفسه و 
لو سرق فقطعت يده 


/ملم». لالواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


ثم سرق قبل اندمال يده لم يقطع ثانيا 

السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: زكرا 

حتّى يندمل العظم الأوّل و كذلك لو قطعت رجله قصاصاً لم تقطع اليد فى السرقه حتّى تبرأ الرجل» فإن قيل: أ ليس لو وجب 
عليه قصاص فى اليد الأخرى لقطعت قبل الاندمال و المحارب تقطع يده و رجله دفعه واحده. و قد قلتم فى المريض الذى وجب 
عليه الحدّ لا ينتظر برؤه فلم خالفتم ذلكك ها هنا؟ قلنا: القصاص حقٌ آدمى يخاف فوته و هو مبنى على الضيق لحاجته إليه و لأنَّ 
القصاص قل يحب فى يد و بجي قن يديو أ كر فى حداله واحدة فلهذاجاق أنقوالل بن قياضين :و تخالق لأنّ كل معصبه 
لها حدّ مقدّر لا تجوز الزياده عليه فإذا والى بين حدّين صار كالزياده على الحدّ فلم يجز. و أما قطاع الطريق فإن قطع اليد و 
الرجل حدّ واحد بخلاءف ما نحن فيه. و أمّرا تأخير الحدّ للمريض ففيه منع و إن سلمنا فإن الجلد يمكن تخفيفه فيأتى به فى 
المرض على وجه يؤمن معه التلف و القطع لا يمكن تخفيفه .)١١‏ 


.327 :٠١ المغنى‎ )١( 
1 السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص:‎ 
من تقريرات سيّدنا الأستاذ‎ 


قال فعدنا الأمعاذ قلس سره: 


لقد مرٌّ سابقاً أنْ السرقه من المعانى الإضافيه» فتعمّلها و تصوّرها يتوقف على تصوّر معان اخرىء فلا بن من سارق و مسروق منه و 


مسروقء و قد مرّ ما يتعلق بهذه الأمور الثلاثه. و أنه تترنّب عليها الآثار من الحرمه و القطع و الضمان. 
و من أبحاثها التى تمتاز بالاهتمام و جدير أن يذكر هو تعن الحدّ فى قطع اليدء فمن أين تقطع يد السارق؟ 


ذهب المحمّق فى 


/مل0». لالمواط أ أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعممط 


الشرائع أَنّهِ يقطع الأصابع الأربع من اليد اليمنى و يتركك له الراحه و الإبهام لتمكنه من قضاء احتياجاته الشخصيه و هذا ما اتفق 
عليه فقهاء الإماميه إِلَا من شد لروايه مرسله كما ستأتى. 


و أما العامّه فاختلفوا على أقوال: 


عاس 
3 


قيل: يقطع من المنكبء و قيل: من الساعد, و قيل: من الزنده و قيل: من الأشاجع و يأتى ذلك و المتّفق عليه عند أهل القبله أن 
حدّ السرقه الاولى قطع اليد اليمنىء إِنّما الاختلاف فى صدق حدود اليدء ولا بد للفقيه المستنبط من رجوعه إلى كتاب الله 
الكريم و السنّه الشريفه فى تعيين المراد و بيان حدّ الحدّ. 


1 
5 لا و لا دواع هه 3 
قال الله تعالى 3 الشارق و الشارقة فاقطقوا أتديهلما 11 


."”/ المائده:‎ )١( 

السرقه على ضوء القرآن و السنه.» ص: 5/2 

و تطلق اليد على المنكب و الساعد و الكفّ و الأصابع أو المرفق إلى رؤوس الأصابع؛ فتكون الآيه الشريفه من المتشابهات. فإنّ 
فى القرآن الكريم آيات محكمات و أخر متشابهات. 

والمتشابه فى الأنصول على فحوية: تارك متشايه ذاتى 6و أخرع شتقابه عرضى. و الأول معناء الإمال فى الذات أى يكون ذاتا 
مجملماء و الثانى يعرض عليه الإجمال فيعلم معناه الحقيقى و على ما وضع له إِنّما تشابه من حيث عدم العلم بمراد المتكلّم؛ كما 
فى مااتدن :قم فاليد قهنا اجحمال وعفاه غرفت :و كبن اللجتلاف :و تعينيا كرون بالقرائق والآدله الخارية وض القراة 


المحيد لني لناهاايصن المرافى النتصود هن الندة قلوة الله الشرقفى لتانووابانك كتيره تير إلى أن النك فى الآ يد الكريمه 
إِنْما هى من الأصابع الأربع من بقاء راحه اليد و الإبهام. 


و أمَا علماء العامّه و مع كل الأسف فقد تمسكوا 


/ملم». لالواط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 


باستحسانات ظنّيه من اللغه و ما شابه» فالخوارج تقول بقطع اليد من المنكب باعتبار أن اليد وضعت لغه من المنكب إلى رؤوس 
الأصابع حقيقه. فاستعمالها فى أبعاضها يكون فى غير ما وضع له. فيكون استعمانًا مجازياً. بعلاقه الكلّ و الجزء, فلا بد من قرينه. 
فتمشكا بأصاله الحقيفه ف الآيه تقول المراة متها من المنكب: 


واقيل؛ عن المرفق نظراً إلى آيه الوضوء. و قيل: مين الزند نظراً إلى باب التيممم. و أمَا عند أصحابنا الأعلام فتمشّد كاً بروايات أثمه 
أهل البيت عليهم البسلام, فإِنَ أهل بيت رسول الله صلى الله عليه و آله أعرف بما فى بيت الوحى و العصمه؛ فقد نهلوا من مناهل 
علم جدّهم رسول الله صلى الله عليه و آله فهم ساده الخلق و أثمه الحقّء و مصابيح طريق الرشادء 


السرقه على ضوء القرآن و السنه.» ص: 7/1 
و ساسه العباد وسفن النجاه. 


فمن الروايات عن الإمام الجواد عليه السلام »)1١‏ كما ادّعى الإجماع عليه؛ إِلَا أن الغالب منه لم يكن من الإجماع المصطلحء و إذا 
كان من المنقول فهو ليس بحجه. 


روايه شادّه أعرض عنها الأصحابء و لم تخالف الإجماع و لا الكتاب الكريم و لا الخبر المتواتر و الحكم العقلى الفطرى. 


ثم روايات الباب على أقسام, فمنها تقول بقطع اليد و منها بقطع اليد اليمنى و منها بقطع الأصابع؛ و منها يقطع من أصول 
الأصابع مع إبقاء الراحه و الإبهام؛ و منها يقطع نصف الكفّء و منها نصف الراحه؛ و منها صدر الراحه. 


فروايات قطع اليد إِنّما هى لبيان أصل القطع و 


/مالم». لالمو اط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


باقى الروايات تكون بحكم المقدّردات و نتيجه الجمع العرفى بحمل المطلق على المقدّدء إِنّهِ يقطع أربع أصابع من اليد اليمنى فى 
السرقه الاولى مع إبقاء الإبهام و راحه اليد» و عند العرف تطلق الراحه على باطن اليدء و هذا هو الأشهر و هو المختار. 


.587 :18 الوسائل‎ )١( 

السرقه على ضوء القرآن و السنه. ص: // 
قنبيهات 

الأؤل: يستحبّ الوعظ و إرشاد السارق بعد إجراء الحدّ 


كما ينقل ذلكك فى قضايا أمير المؤمنين على عليه السلام؟ بناءٌ على قاعده (كلّ ما صدر عن المعصومين عليهم السلام فهو 
راجح) كما ثبت فى علم الكلا-م فعمله عليه السلام يدل على الرجحان, و يستنبط منه الاستحباب فلا حاجه حينئذٍ إلى روايه 
خاصّه فى المقام قزل على اتهحات وعظ السارق و إرشافه 


الثانى: بعد ثبوت السرقه هل يلزم مطالبه القطع من قبل الحاكم الشرعى؟ 

من جهه أهمّيه إجراء الحدود فى الرأى العام فالأولى أن يقال بإجراء الحدّ حتّى لو لم يطالب الحاكم ذلكك. 

الثالث: قيل: تقطع اليد من الأذمله 

لروايه مرسله قد أعرض عنها الأصحابء فلا وجه للعمل بها. 

والعجب أنّهم تمسشكوا أيضاً بقول القائل كتبت بيدىء و الحال أنه كتب بأنامله» و قد غفلوا أنْ هذا من الاستعمال المجازى. 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: 5/9 

الرابع: لو قطع مجرى الحذ أكثر مما عيّنه الشارع 

إمَا متعترداً أو جهلًا أو خطأ فما هو حكمه؟ فى العمد لا يقال بالتقاصٌ بل عليه الديه: نعم فى الإبهام يمكن القول بالقصاص» و 
فى غير العمد عليه الديه» و إذا قيل خطأ الحاكم أو المجرى للحدّ يتداركك من بيت المال» فتؤخذ حينئذٍ الديه من بيت المال. 
الخامس: لو كان للسارق إصبع زائد 


» فإن كان متّصنًا بالرائحه و قطع متعمّداًء فعليه الديه من عنده» و إن كان خطأ فمن بيت المال على القول به؛ و إن كان لاصقاً مع 
الخنصر فلا شىء عليه؛ إذ القطع ثابت من الشرع المبين. 


/للم». لالمو اط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


السادس: ثم قال فى المبسوط: فإذا قدّم السارق للقطع اجلس و لا يقطع قائماً 


لأنه أمكن و أضبط حتّى لا يتحرّك فيجنى على نفسه؛ و تشدٌ يده بحبل و تمدّ حتّى يبين المفصل و يوضع على شى ء من لوح 
أو نحوه فإنّه أسهل و أعجل لقطعه ثم يوضع على المفصل سكين حادّه و يدق من فوقه دقّه واحده حتّى ينقطع بأعجل ما 
يمكنء و عندنا يفعل مثل ذلكك بأصول الأصابع أو يوضع على الموضع شى ء حادٌ و يحدّ عليه مدّه واحده ولا يكرّر القطع 
فيعدّبه لأنّ الغرض إقامه الحدّ من غير تعذيب؛ فإن علم قطع أعجل من هذا قطع به. 


السرقه على ضوء القرآن والسنه» ص: ل حار 


ثم قال صاحب الجواهر: و لا بأس بذلكك و إن لم أجده فى ما حضرنى من النصوص شىء. فليس لنا روايات خاصّه على ذلكك 
كله إثما تق الروايات الواردة فى قضانا أمير المؤمنين عليه السلام و قضائه. فإنّهِ يستنبط منها حكم الاستحباب, بناءً على قاعده 
(كلّ ما يصدر من المعصوم راجح) و كل راجح مستحبٌ. 


السابع: ثْمَ من المستحبّات أيضاً: إذا قطعت اليد حسمت 


» و الحسم أن يُغلى الزيت حتّى إذا قطعت اليد جعل موضع القطع فى الزيت المغلى حتّى ينسدّ أفواه العروق و ينحسم خروج 
الدم منهاء لما روى عن النبيىَ صلى الله عليه و آله أنّه اتى برجل سرق فقال: اذهبوا فاقطعوه ثم احتسموه. و كان أمير المؤمنين 
علىٌ عليه السلام إذا قطع سارقا حسمه بالزيت. 


الثامن: لقد ذكر الفقهاء أموراً بعنوان الاستحباب 


؛ إلا أنه لم ترد مجموع منها فى النصوصء فمن الأمور المستحته فى قطع يد السارق أَنّهِ يطعم اللحم و الدهن المخلوط بالعسل و 
يُكسى و يقوّى مزاجه. 


و عند العامّه فى رواياتهم المرويّه عن النبى صلى الله عليه و آله أن يعلق أصابعه فى عنقه مزيداً للانزجار و عبر للآخرين» ولم 
أقف على روايه من طرقناء فلا يقال بالاستحباب إِلَا من باب التسامح فى أدلّه السنن عملًا بروايات (من بلغ) و أنه 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: الحاو 
مع انيد أعلام الأصول كالشيخ الأنضارى و الآخوند الخراسانى *. 


فمنهم من قال بقاعده التسامح فى أدلّه السنن بمعنى الاستحقاق» أى على نحو الاستحقاق للثواب و إن لم يكن ثابتاً وروده عن 
المعصوم عليه السلام» و ذهب بعض كالمحمّق النائينى عليه الرحمه أنه كذلك فى المكروهات. و لكنّ المختار عدم الاستحقاق 
بل من باب التفضّل الإلهى سبحانه و تعالى يعطى الأجر و الثواب لمن عمل بما بلغه عن المعصوم عليه السلام و إن لم يكن ثابتا 
عنه» و هذا إِنْما يستفاد عند المراجعه إلى أحاديث (من بلغ) فمن عمل عملا رجاءً للثواب و إن لم يقل به رسول الله صلى الله 
عليه و آله فإنّ الله سبحانه يعطيه ذلككء يدل هذا على التفضّل لا على نحو الاستحقاقء فلا يستفاد 


/لملن». لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمرم 
استحباب العمل حينئدٍ من مثل أخبار العامّه التى لم يثبت صبحه صدورها. إِلَا أنّه على مبنى من يقول بالتسامح فله أن يقول 
بالاستحباب استناداً على رواياتهم. و قيل إِنّما يستحبٌ بالعنوان الثانوى و هو خلاف الظاهر. 
ثم على فرض الاستحباب لروايات (من بلغ) فلو علقت الأصابع فى عنقه فإلى متى تبقى معلقه؟ لم يذكر ذلك عند العامّه. 
فالظاهر تبقى إلى أن يحصل الغرض المطلوب منه. 
التاسع: لو سرق و ثبت ذلك و أراد الحاكم قطع يده 
» فهل يجوز له أن يخدّرها حتّى لا بحس بالألم؟ الظاهر جواز ذلك للإطلاق و يؤيّده أن الغرض من الحدّ قطع الأصابع. 
و إذا قيل: لا بد من تعذيبه و ورود الألم» فجوابه أنه يكفيه التعذيب الروحى 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ١97‏ 


و الألم النفسىء و عند الشكك فى إيراد التعذيب, يُتمسشكك بأصاله العدم؛ و الشرع رحيم لطيف. و هل يتمشكك بإطلاق آيه السرقه 
أو يقال بعدمه إذ لم يكن المخدّر عند نزولها للتأمّل وجه. و ربما يستفاد من أخبار الحدود مطلوبته التعذيب لكن رأفه الشرع 
يمنعه» و التعذيب الروحى أعظم و أشدًء و ما قيل إِنّ التعذيب يستفاد من قوله عليه السلام: (ضربه بين الضربتين) فى بعض 
الموارد فهذا غير صحيح. فَإِنّ المراد منه أن لا يكون ضرباً خفيفاً و لا مبرحاً و شديداً» بل بنحو متوسّطء فالمختار جواز التخدير 
قبل القطع. 

العاشر: لو قطعت الأصابع فإنها فى حكم الميّت 

بناءَ على أن القطعه المبانه من الحىّ فى حكم الحىّء فيلزم تكفينه و دفنه» و لو مسّه أحد فيجب عليه غسل مسّ المت بناءً على 
المشهورء و قيل كذلكك فى القطعه المبانه من الح الكافرء و الأكثر على خلافه. 


الحادى عشر: هل يشترط المماثله فى القاطع؟ 


فلو كان يشترط ذلك للزم أن يكون مجرى الحدّ فى السارقه امرأه» و لم يتعرّض الأصحاب إلى هذا التنبيه» فيدخل فى عموم 
عدم جواز النظر إلى المرأة الأسفية إلما فى الضروره مثل الطبيب» و ظاهر إطلاق السارق و السارقه عدم اشتراط المماثله» فإنّ 
الخطاب للمسلمين بصوره عامّه» فإذا كان ضروريا فمراعاه ذلكك أولى. 


السرقه على ضوء القرآن والسنه. ص: وم 
الثانى عشر: حين إجراء الحدّ لو كان للسارق عظماً ليّناً فى أصابع بده اليمنى 


فعند الحدّ كسرت فهل يضمن مجرى الحدّ؟ المختار عدم الضمان إذ القطع كان سائغاً و جائزاً من قبل الشارع المقدّسء فانكسر 
العظم صدفة» و إذا قيل بالضمان فهل على مجرى الحدّ أو على الحاكم الشرعى أو من بيت المال؟ لو كان لمجرى الحدّ مالا نه 


/لملن». لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمرمط 


الثالث عشر: لو قطعت اليد فى البرد القارس فأدّى ذلك إلى جراحه زائده فى تمام اليد 


فهل فيه الضمان و على من يكون ذلكئ؟ الكلا-م الكلا-م» نعم فى إجراء الحدود الأحوط و الأولى مراعاه البرد و الحرّ و مزاج 
المحدود و ما شابه ذلككء أى بما يراه الحاكم من المصلحه. 


الرابع عشر: لو كان للسارق يد زائده فما هو حكمه؟ 


المسأله ذات صورء فتارءً يمكن تشخيص الزائده من الأصليه من خلالم علم الطب و التشريح, كالحركه الشديده أو الحركه 
الأولى أو غير ذلكك, فعندئذٍ تقطع الأصليه دون الزائده» و أخرى يشتبه الأمر و يكون من العلم الإجمالى و من الشبهه المحصوره 
بين أربع أصابع من هذه اليد و أربع أصابع من تلكك اليد و يدور 


السرقه على ضبوء القرآث و الست صرءعوم 


الأمريين اليجدووية بين الرجورت لو كانت أصلئه. و الحرمه لو كانت زائده؛ و قد مرٌ الكلام فى نظيره من الاحتمالات الثلاثه» 
فإمّا أن يقال بالتخيير بينهماء أو القرعه كما هو المختار» فينحلٌ العلم الإجمالى تعدا لا حقيقه. أو القول بالسقوط لوجود الشبهه 
الدارئه و احترام الدماء فى الإسلام. 


و التخيير من الأصول العمليه؛ و القرعه أماره فى الموضوعات فهى مقدّمه على الأصول كما حمّقناه فى أصول الفقه. 
الخامس عشر: هل يلزم القطع بالحديد كالسيف أو يكفى مطلق الإبانه بأ نحو كان؟ 


الحقٌّ أن الأحكام الشرعيه توقيفيه» فلا بدّ من الرجوع إلى النصوص القرآنيه و السنّه الشريفه؛ و فيها القطع فلا يصِحح من الإذابه 
بالتيزاب أو الإحراق أو ما شابه ذلكك. 


هذا تمام الكلام فى السرقه الاولى و قطع اليد اليمنى. 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: لخاجانا 
فرع تحقيق حكم الإصبع الزائد 


بعد بيان مختار الإماميه فى تعيين محل قطع اليد فى السرقه الاولى و أنّه من الأشاجع أى أصول الأصابع من إبقاء الإبهام و الراحه 
كما ثبت ذلكك فى السنّه القوليه و الفعلته» لا بأس أن نرد فى فرع جديد و هو فى ما لو كان للسارق إصبع زائد فى يده اليمنى 
فكيف يكون حكمه؟ 


المسألة ذات صور فإنٌ الإصبع الزائد حسب الخلقه تارة يكون مستقلا بين أصابع اليدء و أخرى يكون ملاصقاً لهاء و ثالث زائد 
خارج عن الإصبع, و رابعهٌ زائد متصل بالراحه دون الأصابع. 


/للن»م. لالواط أ أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعممط 


فالأ-خير لا يجوز قطعه لخروجه من روايات الأصابع الأأربع» فلو قطعه مجرى الحدّ فإمرا أن يكون متعتّرداً فعليه الديه و يكون 
عاصياء و إن كان خطأ فعليه الديه و لا عصيانء و أمًا إذا كان الزائد فى الوسط و هو مستقلٌ فإنّه لا يقطع ثانيا» و إذا قطعه ففى 
العمد عليه الديه وفى الخطأ عليه أو على بيت المال على اختلاف الأقوال» هذا إذا حرز الزائدء و أمًا فى الترديد بين الزائد و 
الأصل ولا-علا.مه لنا تدل على زيادته» ففى المسأله احتمالات ثلاثء قيل: بالإقراع و روايات القرعه على ثلاث تعابير: (القرعه 
لكل أمر مشكل) (القرعه لكل أمر مشتبه) (القرعه لكل أمر مجهول) و الأخيران واحد و هما أخصّ من الأوّل فبينهما عموم و 
خصوص مطلق و على القرعه أدلّه كثيره من 


/لملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


الأحاديث الشريفه و عمل 
البرقه على شيوؤة القرآ نو الست صر مهم 
الأصحابء فلا يسمع بمن قال بضعفهاء فحينئذٍ يقرع بين الأصابع عند الترديد. 


و يحتمل سقوط الحدّ لدوران الأمر بين المحذورين حيث لنا علم إجمالى فى كل إصبع بين الزياده و الأصاله» و يكون ذلكك 
سبب للوجوب و الحرمه أى إذا كان من الأصابع الأصليه فيجب قطعه. و إلا فيحرم ذلك. و العلم الإجمالى علم محاط 
بالشكوكك و الشبهات, و فى الشبهه التكليفيه المحصوره قبل بالسقوط. و قيل بالتخيير. 

ته العلماء أصيول الفقه قى افمة أيعات الانتعيجان كالم بالسيه إلى القك النبينى :و السكيى» يقولوة بإجراء افك 
المستببى فى السببى كما نحن فيهء فالشكك فى الحرمه و الوجوبء إِنّ الأصل يجرى فى الشكك السببى ثم المستبى يترتّب عليه. 
فيرجع إلى الشكك السببى أى زياده الإصبع و عدمها. 


و الظاهر أن ما نحن فيه من الاستصحاب المتقابل أى أصاله عدم الزياده و أصاله الزياده» و المشهور قال فيه باستصحاب العدم 
الأزلى» و المختار عدم قبوله و أن قوله عليه السلام: (لا تنقض اليقين بالشكك) متنرّل على المتفاهم العرفى؛ فلا مجال لاستصحاب 
العدم الأزلىء فتأمّل. 


ويكون المقام من المتعارضين فيتساقطان» فتحصل الشبهه. فتحكم قاعده الدرء و إذا قيل: لازمه تعطيل الحدود؛ فجوابه أن لا 
مانع منه لأجل العنوان الثانوى» فيسقط الحدٌّ حينئلٍ. 


بالتخيير. 


م يندكن ع شيع المستهديى الشيخ اللونسى ليه الرحمه كن كتنايه 
السرقه على ضوء القرآن و السنه.» ص: /او؟ 


(التبيان فى تفسير القرآن) أنّه ذهب إلى أن ناقص الخلقه فى اليد مع إبهام يجمع الجميع فيقطع 


/مالن». لالو اط أو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعمرمط 
بدلاضق الأصابع. و لا قائل به سواهء ولا وجه له فهو نادر كالمعدوم, لا يؤخذ به فإِنّه لو اعتمد على قاعده الميسورء فَإنّها لا 
تشمل الإبهام لخروجه من الأوّلء و لم نقف على روايه تذل عل ما ذهب 


و الظاهر أنْ القرعه تعتّن الموضوع فلا يكون معها مصداق للشبهه الدارئه فنختار القرعه خلافاً للمشهور الذى اختار القول بسقوط 
الحدّ فيه. 


و أمّا صوره ما كان الزائد ملاصقاً فإن أمكن فصله فليفصل و يقطع أحدهماء و إِلَّا فلا قطع لدوران الأمر بين المحذورين» و 
المقام لا بد فيه من الدقه و المراجعه. 


و إذا كان الزائد لاصقاً مع الخنصر فلا شى ء عليه؛ إذ القطع ثابت من الشرع المقدّس فيقطع الجميع. 

بقى الكلا-م فى ما إذا كان يد السارق اليمنى أقلّ من خمسه أصابع كأن يكون له الإبهام و ثلاث فبقاعده الميسور لا يسقط 
بالمعسوره و ما لا يدركك كله لا يتركك كلهء و كل شىء أمرتكم به فأتوا ما استطعتم» نقول بقطع الثلاث. و عن بعض العامّه قيل 
بسقوط الحدّ لأنّ دليل القطع باعتبار أربع أصابع و ربما الأربع له دخل فى تعبين القطع؛ و الأحكام توقيفيه فنجمد عليه و لا 
نتعدّاه فيسقط الحدّ لعدم صدق الأربع» لكنّ الحقّ أن القطع فى الحقيقه أربع قطعات لأربع أصابع» فإذا كان أحدها لا يصدق 
عليه القطع لعدمه. فإنّه لا يدل ذلك على سقوط القطع مطلقاًء إِلَا إذا قيل إن القطع من باب العام المجموعى أى يقطع من حيث 
المجموعء و لكنّ الظاهر أنّه من العام الأفرادى. 

السرقه على ضوء القرآن و السنه.» ص: 94" 

حدٌ السرقه الثانيه 

قال سيّدنا الأستاذ قدس سره: 


قد يغلب الشيطان فى إغواء الإنسان فيغريه و يضله ليتبع هواه و شهواته فيسرق 


/لملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


ثانا قناهر شكن؟ 
للعامّه و الخاصّه أقوال: 


فالمشهور بين العامّه تقطع رجله اليسرى. و قيل: تقطع اليد اليسرى. ذهب إليه عطاء و ربيعه و داود بن على الجوالبى الأصفهانى 
تمشكاً بروايه وردت بطرقهم. إِلَا أنّها ضعيفه عند أكثر العامّه و أعرض عنها مشهورهم. 


و أمّا الخاصّه أصحابنا الإماميه فاتّفقوا على قطع الرجل اليسرىء إِنّما الاختلاف بينهم كن معياهة فعند العامّه قيل: تقطع أصابع 
الرجل اليسرى من أصولها و تبقى له الإبهام. 


و قيل: يقطع بين المجاز و شرك النعال. 

و قيل: يقطع بين الشراكك و الكعب و هو العظم النابت على الرجل قريب من المفصل. 

و قيل: هو من بين المفصل و الساق. 

وقيل: الكعب. 

وقيل: بين الكعب و المفصل. 

وقيل: من المفصلء تمسكاً بالظواهر أو بما نقل عن مولانا أمير المؤمنين 

السرقه على ضوء القرآن و السنهء ص: ووم 

علي عليه السلام؛ و كلها غير تاّه. 

و عند أصحابنا فالمشهور بينهم القطع من المفصل و يبقى له العقب» و بعض ذهب ما ذهب إليه العامّه. 


و منشأ الاختلاف الروايات فى المقام؛ منها: عن على بن حمزه و هو ضعيف عن كثير من الأعلام (أنّه يقطع من وسط الرجل ولا 
بقطع الإبهام و يتركك له العقب) و قيل: يقطع نصف القدم المسامحى لا الحقيقى؛ و منها: روايه زراره يقطع من الكعب و غيرها. 


و يمكن الجمع بين الروايات و ذلكك بقطع رجله اليسرى و يبقى له العقبء و روايه الكعب لو كان المراد منه المفصلء فلا ينافى 
بقاء العقب, و إذا كان العظم الناتئ فكذلك, بناءً على حكم العرف حيث يقول بقطع المفصل أنه قطعه من الكعبء و روايه 
الإمام الجواد عليه السلام سندها ضعيف لضرغام فإنّه مجهول الحال فلا يعتمد عليها. 


/ملم». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


قال الشيخ فى التبيان: يقطع أربعه من أصول أصابع الرجل اليسرى و يبقى له الإبهام. و لم يحضرنى دليل عند الشيعه يدلّ عليه» 
إلا إذا قيل نظر الشيخ كاق بالنسيه إلى آنه النساجد 1 أث3 الْمَللَاجَدَ لِلْهِ «1» و الإبهام من المساجد. إلا أنّ الرجل كان من 


المساجد ثم هذا من القياس الباطل فى مذهبنا كما عند الحنابله و الزيديه» فيطرح قوله؛ و يكون المختار قطع الرجل اليسرى من 
خلاف و يبقى له العقب. 


.18 الجِنّ:‎ )١( 

السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: .ع 

فروع 

اشاره 

قال سبدنا الأستاذ قدّس سرّه الشريف: 

الأوّل: جاء فى الشرائع: لو سرق و يده اليسرى مشلوله أو مقطوعه فهل تقطع اليمنى فيبقى بلا يد؟ 
فى المسأله أقوال و احتمالات: 

منها: انتقال الحدّ إلى الرجل اليسرىء و هى عقوبه السرقه الثانيه بدلًا من اليد اليمنى. 


و منها: احتمال السقوط لا الانتقال إلى العقوبه الثانيه» فيسقط الحدّ لزوال موضوعه كما يستفاد من أمير المؤمنين عليه السلام فى 
قوله .. ولا أقلّ مقتضى الرأفه (الرحمه و حكمه النظام الكونى سقوط الحدّ و بقاء التعزير) فإنّ السرقه من المعاصى الكبيره فلا 
بدّ من حدٌ أو تعزير. و يحتمل القول بالتفصيل بين الإمام و غيره بين العفو و إجراء التعزير. 


الثانى: و إذا لم يكن له يد اليمنىء بل له اليسرى فسرق فى المرّه الأولى فما حكمه؟ 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: اع 


تأتى الاحتمالات التى مرّت من قطع اليسرى أو الانتقال إلى اليسرى أو السقوط و لزوم التعزير» و إِنّما تقطع اليد اليسرى لإطلاق 
آنه السرقه إلا أنها قدت بالروابات فالسرى خارجه عن إطلاقهاء و للادليل لناغلى الاشقال إلى البسرض بدا ووجلاء بل المشتار 
سقوط الحدّ و القول بالتعزير بما يراه الحاكم من المصلحه فَإنّه عند الشكك نتمشكك بأصاله العدم فتأقل. 


الثالث: فى ما إذا كانت رجلاه سالمتين دون اليدين فسرق فى المرّه الأولى فما هو حكمه؟ 


قيل: تقطع الرجل اليسرىء و قيل: اليمنى» و قيل بسقوط الحدّ و التعزير» و لا دليل على الانتقال كما لا مجال للاستحسانات الظنيه 


/ملم». لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرم 
التى تقول بها العامّه» و إذا قيل جاء ذلكك فى نهايه الشيخ الطوسى و النهايه متون أحاديث» فجوابه أنه يكون مرسلًا حينشلٍء فلا 
يعتمد عليه. فيبقى القول بالسقوط لزوال الموضوع و لأصاله العدم و لعدم دليل دليل العدم؛ و عليه التعزير. 
الرابع: من لايد له و لارجل فسرق بأسنانه مباشره فما هو حكمه؟ 


قيل بالانتقال إلى الحبس المؤرّد» و هو حكم السرقه الثالثه. و الأحكام توقيفييّه و الانتقال يحتاج إلى دليل» و حيث لا دليل مع 
زوال الموضوع نقول بسقوط الحدّ و عليه التعزير. 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ؟.ءع 


ولا يخفى أنْ سقوط الحكم الشرعى إِنّْما يكون بواحد من ثلاث: إِمّا بزوال الموضوع.ء أو الامتثال أو العصيان, و ما نحن فيه قد 
زال الموضوع فلا يبقى حكم القطع, و لا يعنى ذلك الانتقال إلى مرتبه اخرى. 


الخامس: لو سرق فى الأولى و أجرى عليه الحدّ فسرق ثانيه» و ليس له الرجل اليسرى فما هو حكمه؟ 


قيل: ينتقل إلى الرجل اليمنى أو اليد اليسرى أو الحبس المؤبّدء و كلها ضعيفه. و يبقى القول بالسقوط كما هو المختار لزوال 
الموضوع فعليه التعزير كما عليه ضمان المال فى تمام الفروع. 


السادس: لو سرق ثالثه فيحبس مؤْبّداً فى ما لو كان الحدّ متخلخلًا بينها 

00000 مقامه و أسكنه فسيح جنانه و أنزل على_رمسه شآبيب رحمته؛ و حشرنا فى زمرته مع أجداده الطاهرين 
محمّد و آله المعصومين عليهم السلام. و آخر دعوانا أن الحيد الدوت العالسن. 

النيرقة على قوء القزان والتش سر عنام 

المقام الخامس فى اللواحق 

اشاره 

وهى ثمان مسائل: 

المسأله الأولى ما حكم العين المسروقه؟ 

اشاره 

فهل تردّ إلى صاحبها أو يتملّكها السارق بعد القطع؟ 


ذهب أصحابنا الإماميه تبعاً لأئمه أهل البيت عليهم السلام إلى وجوب إعاده العين المسروقه مطلقاً و إن قطع يد السارقء و قد 
أجمع المسلمون على ذلككء و كاد أن يكون من ضروريات الدين أو المذهبء خلافاً لما عن أبى حنيفه إمام الحنفتيه: (لا أجمع 


/لملم». لالو نط ا أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


بين القطع و الغرم للعين التالفه» فإن غرم له سقط القطع و إن سكت المالكك حتّى قطع سقط الغرم)» و قال فى العين الباقيه: (إن 
صنع فيها فأبدلها و جعلها كالمستهلكه لم يدرهاء كما إذا صبغ الثوب أسود لا أحمر فَإِنْ السواد بمنزله استهلاكه؛ و كما إذا صنع 


السرقه على ضوء القرآن والسنهء» ص: ع٠‏ 


النقدين» فإنْ الصنعه فيهما غير متقوّمه و لذا لا يرفع عنهما حكم الربا) .)١١‏ 

0 
و ما أروع ما يقوله صاحب الجواهر قدس سره فى هذا الرجل و آراءه التى ما أنزل الله بها من سلطانء فقال: (و قد تقدّم فى 
كتاب الغصب بعض مذاهبه التى خالف فيها إجماع المسلمين أو الضروره من الدين» و لذا قال الإمام الصادق عليه السلام "١١‏ 


مشيراً إلى.قتواة قن البغل التعصضوب المعروقة: من هذه و شبهها تحبس السماء قطرها) 


ثم ينقل فتوى مالكك إمام المالكيه من أنّه: (إن تلفت العين غرمها السارق إن كان موسراً و لم يغرمها إن كان معسراً و لو أيسر 
بعد ذلكك)» و هذا لا وجه له إلا الاستحسانات الظنْيه التى لا تغنى عن الحقّء ثم قال قدس سره: و الحمد لله الذى عافانا ببركه 


محمّد و أهل بيته صلوات الله عليهم من كثير ممما 


/لملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


ابتلى به خلقه. 


ودليل أصحابنا على وجوب الردّ مطلقاً قبل القطع و بعده. سواء كان موحرا أن سعبير او اا بسر يعك لكوي التفيوضي العاقو 
الخاصّه فى المقام» أضف إلى ذلك الإجماع بقسميه المحصّل و المنقول. 


فمن النصوص: صحيح محمّد بن مسلم 037: محمّد بن الحسن بإسناده عن الحسين بن سعيد عن ابن محبوب عن ابن بكير عن 
محمّد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام؛ قال: السارق يتبع بسرقته و إن قطع يده. و لا يتركك ان يذهب بمال امرئ مسلم. 


.8 :©١ الجواهر‎ )١( 

(*) الوسائل: الباب ألم كاب الاجاره الحديث 1 

(*) الوسائل 18: 4٠١‏ الباب ٠١‏ من أبواب حدٌ السرقه. الحديث 20 ” و 68. 

السرقه على ضوء القرآن و السنه.» ص: 608 

ونيا حر يمان يج كانه مح دين يعحرت صو عاق ابن براقي عزن سح لبون عرسي عن يولس عن صو بو جازم عن 
سليمان بن خالد» قال: قال أبو عبد الله عليه السلام: إذا سرق السارق قطعت يده و غرم ما أخذ. و رواه الشيخ بإسناده عن يونس 


و منها: مرفوع صالح بن سعيد: و عنه عن أبيه عن صالح بن سعيد رفعه عن أحدهماء قال: سألته عن رجل يسرق فتقطع يده بإقامه 
البتنه عليه و لم يردٌ ما سرق كيف يصنع به فى مال الرجل الذى سرق منه؟ أو ليس عليه ردّه؟ و إن ادّعى أنّه ليس عنده قليل و لا 
كثير و علم ذلك منه؛ قال: يستسعى حتّى يؤدّى آخر درهم سرقه. و رواه الشيخ بإسناده عن محمّد بن أحمد بن يحيى عن أبى 
إسحاق عن صالح بن سعيد مثله .)2١١‏ 


قال السئّد الخوئى قدس سره :)7١‏ يجب على 


/ملم». لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 
السارق ردٌ العين المسروقه إلى مالكهاء و إن تعبت و نقصت قيمتها فعليه أرش النقصانء و لو مات صاحبها وجب دفعها إلى 
ورثته» و إن تلفت العين ضم" مثلها إن كانت مثليه» و ق قيمتها إن كانت قيميه. 


وان الهامتي: كل ذلكه لأ السارق غاصبء فتجرى عليه أحكام الغصبء مضافاً إلى روايات خاصّه منها: صحيحه سليمان بن 


خالك بع مها ضحيحه غيل اللديى سات 


وفى اللمعه و روضتها: (المسأله الثامنه: يجب) على السارق (إعاده 


(5) التكمله 71١ :١‏ مسأله 789. 
السرقه على ضوء القرآن و السنه.» ص: 6٠8‏ 


العين) مع وجودها و إمكان إعادتها (أو ردٌّ مثلها) إن كانت مثليه (أو قيمتها) إن كانت قيميّه (مع تلقيا) أو تعدو وذهاءو لو 
عابت فينيق أرشهاء ولو كانت ذات اجره لزمه مع ذلكك أجرتها (و لا يغنى القطع عن إعادتها) لأنّهما حكماً متغايران: الإعاده 
لأخذ مال الغير عدواناً. و القطع حدّ عقوبه على الذنب .١١‏ 


و فى السرائر: و إذا قطع السارق وجب عليه مع ذلكك رد السرقه بعينهاء إن كانت العين باقيه» و إن كان أهلكها أو استهلكت, 
وجب عليه أن يغرمهاء إِمّا بالمثل إن كان لها مثل أو بالقيمه إن لم يكن لها مثل؛ فإن كان قد تصرّف فيها بما نقص من ثمنهاء 
وجب عليه أرشهاء فإن لم يكن معه شىء كانت فى ذمّته يتبع بذلكك إذا أيسر. 


و فى رياض المسائل: و يجب على السارق إعاده المال بعينه مع وجوده و إمكان إعادته أو رد مثله إن كان مثليا أو قيمته إن 
كان قيمياً مع تلفه أو تعذّر ردّه؛ و لو عاب 


/لل0». لالواط أو [//:ؤصااط :لام لمعأمعوعمرمط 


ضمن الأرشء و لو كان ذا اجره لزمته مع ذلك. و لو قطع لأنّهما حكمان متغايران: الإعاده لأخذ مال الغير عدواناًء و القطع حدًا 
عقوبه على الذنب. و الأصل فيه بعد ذلكك إجماعنا الظاهر المصرّح به فى بعض العبائر المعتبره المستفيضه. منها الصحيح: (إذا 
سرق السارق قطعت يده وغرم ما أخذ)» و الموتّق كالصحيح: السارق يتبع بسرقته و إن قطعت يدهء و لا يتركك أن يذهب بمال 
امرئ مسلمء و الخبر: (عن رجل يسرق فيقطع يده و لم يرد ما سرق كيف يصنع به فى مال الرجل الذى سرق منهء أو ليس عليه 
ردّه و إن ادّعى أنّه ليس عنده قليل 


)١(‏ اللمعه 4: 74[ ؟. 
السرقه على ضوء القرآن و السنه. ص: /ا.ع 


ولا كثير وعلم ذلكك منه؟ قال: ب يستسعي حتّى يؤدّى آخر درهم سرقه) و تبه بذلك على ردّه مالك و أبو حنيفه حيث قال 
الغرم للعين التالفه» فإن غرم له سقط الحدّ و إن سكت المالك حتّى يقطع سقط الغرم .)١١‏ 


000 رياض المسائل ل او 
السرقه على ضوء القرآن و السنه. ص: للم 
الفقه المقارن العامى: 


جاء فى (المغنى) (مسأله) قال: (و إذا قطع فإن كانت السرقه باقيه ردّت إلى مالكهاء و إن كانت تالفه فعليه قيمتها سواء كان 
موسراً أو معسراً)» لا يختلف أهل العلم فى وجوب ردّ العين المسروقه على مالكها إذا كانت باقيه. فأمَا إن كانت تالفه فعلى 
السارق ردّ قيمتها أو مثلها إن كانت مثليه قطع أو لم يقطع موسراً كان أو معسراً 


/ملم». لوطأو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


و هذا قول الحسن و النخعى و حمّاد و البتى و الليث و الشافعى و إسحاق و أبى ثورء و قال الثورى و أبو حنيفه: لا يجتمع الغرم و 
القطع؛ إن غرمها قبل القطع سقط القطعء و إن قطع قبل الغرم سقط الغرم. و قال عطاء و ابن سيرين و الشعبى و مكحول: لااغرم 
على السارق إذا قطع. و وافقهم مالكك فى المعسر و وافقنا فى الموسر. قال أبو حنيفه فى رجل سرق مرّات ثم قطع: يغرم الكل إلا 
الأخيره. و قال أبو يوسف: لا يغرم شيئا لأنْه قطع بالكل فلا يغرم شيئاً منه كالسرقه الأخيره؛ و احتيّ بما روى عن عبد الرحمن بن 
عوف عن رسول الله صلى الله عليه و آله أَنّهِ قال: (إذا أقيم الحدّ على السارق فلا غرم عليه»» و لأنّ التضمين يقتضى التمليكك و 
الملكك يمنع القطع فلا يجمع بينهما. و لنا أنْها عين يجب ضمانها بالردٌ لو كانت باقيه» فيجب ضمانها إذا كانت تالفه كما لو لم 
بقطع, و لأن القطع و الغرم حمّان يجبان لمستحقين فجاز اجتماعهما كالجزاء و القيمه فى الصيد الحرمى المملوك و حديثهم 
يرويه سعد بن إبراهيم عن منصورء و سعد بن إبراهيم مجهول قاله ابن المنذر و قال ابن عبد البرّ: الحديث ليس بالقوى» و يحتمل 
أنّه أراد ليس عليه اجره القاطع و ما ذكروه فهو بناء على 


السرقه على ضوء القرآن و السنهء» ص: 509 

أصولوير الاافسلمها لهم 10 

تنبيهات 

اشاره 

ولا بأس أن نشير إلى بعض التنييهات فى المقام كما كان من مرام سئيدنا الأستاذ قدس سره: 
الأوّل: إن كانت العين المسروقه لم تنلف بيد السارق فيجب ردّها 


٠و‏ إن أتلفها أو تلفت فيجب ردّ مثلها إن كانت مثله أو قيمتها إن كانت قيميه» و على كل حال فإِنّ السارق بحكم الغاصبء و 
إِنّ الغاصب يؤخذ بأشقٌّ الأحوال كما فى النصّ و الفتوى. 


قال المحمّق الحلى قدس سره فى الشرائع: (يجب على السارق إعاده العين المسروقه و إن تلفت اغرم مثلها أو قيمتها إن لم يكن 
له مثل). 


الثانى: إن نقصت العين عند السارق بفعله أو بغير فعله 
اشاره 


» فعليه أرش النقصان, و هو ما به التفاوت بين العين الصحيحه و المعيبه» و يدل عليه الإطلاقات و عدم الخلاف. 


/ملن». لالواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


.58٠ :٠١ المغنى‎ )١( 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ٠ع‏ 
الفقه المقارن العامى: 


جاء فى الفقه على المذاهب الأربعه: (إذا نتقصت قيمه السرقه قبل القطع) الحنفته قالوا فى ظاهر المذهب إذا نقصت قيمه السرقه 
بعد القضاءء قبل الاستيفاء عن العشره لا يقطع لأنّ كمال النصاب لما كان شرطأء يشترط كماله عند الإمضاء و القطع, لأنّه من 
القضاءء و هو منتضٍ فى نقصان القيمه. بخلاف نقصان العين عند الاستيفاء لأنّ ما استهلكه مضمون عليه. فكان الثابت عند القطع 
نابا كاملا فيه دين و مقي مواق (ثضاةالسعرى فا لدلا بفبينة آله ركرة لقدرى الر قات ويفا للا نكرة قمر على 
أحدء فلم تكن العين قائمه حقيقه و معنى فلم يقطع و الحديث يقول: اقطعوا فى ربع دينار و لا تقطعوا فى ما هو أدنى من ذلك. 
الشافعه و المالكيه و الحنابله قالوا: إذا نقصت قيمه العين المسروقه بعد القضاء عن قيمه النصاب فإِنّه يجب القطعء اعتباراً 
بالنقصان فى العين. فإنّه إذا كانت ذات العين ناقصه وقت الاستيفاء و الباقى منها لا يساوى عشره دراهم يقطع بالاتفاق. فكذا إذا 
كانت قيمتها وقت الاستيفاء كذلكك يجب القطع أيضاًء و اللّه أعلم .0١١‏ 


و فى (المغنى) (مسأله) قال: (و لو أخرجها و قيمتها ثلا-ثه دراهم فلم يقطع حتّىي نقصت قيمتها قطع)» و بهذا قال مالكك و 
الشافعى. و قال أبو حنيفه يسقط القطع أن النصاب شرط فتعتبر استدامته. و لنا قول الله تعالى وَ التاق وَ التارقه فَاقْطَعُوا أَئديها 
ولأنه نقص حدث فى العين فلم يمنع القطع كما 


/لملم». لالو اط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 


.70© :0 الفقه على المذاهب الأربعه‎ )١( 
."/ إفة المائده:‎ 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: الع‎ 


باستعماله» و النتصاب شرط لوجوب القطع و سواء نقصت قيمتها قبل الحكم أو بعده لأنّ سبب الوجوب السرقه فيعتبر النصاب 
حينئذٍء فأمَا إن نقص النصاب قبل الإخراج لم يجب القطع لعدم الشرط قبل تمام السبب و سواء نقصت بفعله أو بغير فعله. و إن 
وجدت ناقصه و لم يدر هل كانت ناقصه حين السرقه أو حدث النقص بعدها؟ لم يجب القطع لأنّ الوجوب لا يثبت مع الشكك 
فى شرطه و لأنّ الأصل عدمه .)١(‏ 


.751// :٠١ المغنى‎ )١( 
5١١ السرقه على ضوء القرآن و السنه.» ص:‎ 
الثالث: لو زادت العين‎ 


؛ و الزياده إمّا قيمبه أو زياده عينيه: فإنّها للمالكك لأنْها على كلّ حال تابعه للعين فى الملككء و لو كان لها أجر فعليه الأجره. لأَنْه 


وفخد بأشى الحوال: 

الرابع: لو مات صاحب العين فعلى السارق أن يرذّها أو قيمتها أو مثلها إلى ورثته 

»وإن لم يكن له وارث فإلى الإمام عليه السلام. 

و يدل عليه النصوص و الإجماع و عدم الخلافء بل كاد أن يكون من ضروريّات مذهب الإماميه عن أثمتهم عليهم السلام. 


ومن اللصوص حي حمره بن بخمر اذاو بإستادوخن مح دا بق على بن بصحوت» عن ابن عجوي عن خالك بن لاقي عن مره 
بن حمرانء قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن سارق عدا على رجل من المسلمين فعقره و غصب ماله. ثم إن السارق بعد 
تابء فنظر إلى مثل المال الذى كان غصبه و حمله إليه و هو يريد أن يدفعه إليه و يتحلل منه ممما صنع منهء فوجد الرجل قد 
ماتء فسأل معارفه: هل تركك وارثاً؟ فقالوا: لا و قد سألنى أن أسألكك عن ذلكك حَتّى ينتهى إلى قولكك. فقال أبو عبد الله عليه 
السلام: إن كان الرجل الميّت توالى إلى أحد من المسلمين فضمن جريرته و حدثه و أشهد بذلكك على نفسه؛ فإن ميراث المت 


/لملم». لالواط ا أو [//:ؤصمااط :لام ل0عأمعوعمرم 


له و إن كان المت لم يتوال إلى أحد حتَّى مات. فإنّ ميراثه لإمام المسلمين» فقلت: فما حال 
السرقه على ضوء القرآن والسنهء ص: ١ع‏ 
الغاصب؟ فقال: إذا هو أوصل المال إلى إمام المسلمين فقد سلمء و أما الجراحه فإنّ الجراح تقتصّ منه يوم القيامه. 


وقد ثبت أنْ كل ما يملكه المت فهو لوارئه حسب الطبقات الثلا.ث و إن لم يكن له وارث فلضامن جريرته» و إن لم يكن 
فللإمام عليه السلام أو من ينوب 


/ملم». لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمرمط 


.)١١( عنه‎ 


)١(‏ الوسائل 40١:16‏ الباب ٠١‏ من أبواب حدٌ السرقه. الحديث ه. 
السرقه على ضوء القرآن و السنه.» ص: ١ع‏ 

المسأله الثانيه لو سرق اثنان نصاباء فما هو حكمهما؟ 

اشاره 


المسأله ذات صورء فتارء يخرجان معاً نصاباً على نحو الشركه بوضع أيديهما عليه بعد أن هتكا الحرزء و كان بمقدار النصاب, و 
أخرى كل منهما يخرج نصف نصاب على حدته. 


فالثانى لا خلاف فى عدم القطع لعدم تحمّق النصاب الذى هو من شرائط تحمّق السرقه الموجبه للقطع كما مرّ. 
أمَا الأول فقد اختلف الأعلام فيه. 


ذهب الشيخ فى النهايه إلى وجوب القطع كما عن المفيد و السيّد المرتضى و جميع تلامذه الشيخ بل عن الانتصار و الغنيه 
الإجماع عليه لوجود المقتضى من صدق السرقه بشرائطها و عدم المانع فيلزم القطع. و إِلَّا لزم سقوط الحدّ من دون دليل» و قطع 
أحدهما دون الآخر ترجيح بلا مجح فليس إلا قطعهما. 


كما روى أصحابنا أنه إذا بلغت السرقه نصاباً و أخرجوها بأجمعهم وجب قطع الجميع مع ترك الاستفصال. 


و تمشكاً بصحيح محمّد بن قيس :)١١‏ محمّد بن الحسن بإسناده عن محمّد بن أحمد بن يحيى» عن محمّد بن عيسى» عن يوسف 
بن عقيل» عن محمّد بن قيس » 


.١ الباب 6" من أبواب حدٌ السرقه. الحديث‎ "١ :18 الوسائل‎ )١( 
السرقه على ضوء القرآن والسنه» ص: م‎ 


عن أبى جعفر عليه السلام» قال: قضى أمير المؤمنين عليه السلام فى نفر نحروا بعيراً فأكلوه فامتحنوا أيهم نحر فشهدوا على 


أنفسهم أنْهم نحروه جميعاً لم يخصًوا أحذا فون أحد فقضى أن تقطع أيمانهم. 


ولم يستفصل عن بلوغ نصيب كلّ منهم نصاباً» فتركك الاستفصال دليل على أنّه يقطع الجميع مع بلوغ النصابء و إن كان 


/ملن». لالمواط ا أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 


مقتضى ما دلّ على اعتبار النصاب فى القطع عدم القطع لأنّ 


/لله». لالواط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرم 


إلا آله أورذ على الاسعدلال كيغت: الببتد فى الأول وعجرة بالشيره عن القتدماء معارقن يورفله بالقنيره عمد الما خريى فن 
خلاف ذلكك. و أمًا الثانى فإنه قضيّه فى واقعه يرجع علمها إلى الإمام عليه السلامء إِنَا أنه أشكل عليه أن الإمام عليه السلام نقل 
فعل أمير المؤمنين عليه السلام فى مقام البيان فلا مجال لما ذكر. 


وذهب المتأخحرون كما عن الشيخ فى الخلاف و محكى المبسوط إلى عدم القطع. كما عن ابنى الجنيد و إدريس و الفاضل و 
العلافةه كشك برسوه؛ 


الأول: الإجماع كما عند الخلافء إلا أَنّه من المدركى ثمّ لو كان من التعتردى فالمحصّل منه نادر و المنقول من الظنّ المطلق» 
كما أنّه معارض بإجماع آخر كما فى الغنيه و الانتصار, و إِنّ ادّعاء الإجماع هنا متعدّد. فيكون مرجحاً لتقديمه. 


الثانى: الأصل عدم القطع المؤيّد بما قيل من أنّ موجب القطع هو إخراج النصاب و لم يحصل من كل منهما. 


الثالث: لا يصع توارد علتين على معلول واحدء لقاعده (الواحد لا يصدر منه إِلَا واحد و لا يصدر إِلَا من واحد)» فيلزم اجتماع 
النقيضين و هو محال 


السرقه على ضوء القرآن والسنه.» ص: ١2‏ 
وتفضيل البح فى الفلسقة فكت يكرة تصاباً واحدا لشخصين فاله يعترلة معلول: واحد لعلتية: 


ولكن يبدو ضعف هذا الوجه. بأنّ المقام من الشرعتيات و التعتديات و أنّْها توقيفته» و ما ذكر إِنّما هو فى العقليات فلا يجرى 


حكمها فى الشرعيات. 


ويذعب صاض: الجوافر إلى الفاتئ قاننا: إلا اتدهو اللقرى على كل ال كترووء كرون الاق من الشت يل كاد إن بكرن 
صريحه غير الفرض الباقى على مقتضى الأصل بعد تعارض المحكى من الإجماع 


/لملم». لالو نط ا أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


و الشهره. و أنْ تعدّد الأوّل منهماء و ضعف الثانى بعدم الموافق له من القدماء غير ابن الجنيد الإسكافى كما ذكرنا و كون 
الصحيح المزبور قضيّه فى واقعه و قد يرد عليه الإشكال كما مر و المرسل لم يعرف من أحد نقله» و جبره بالشهره المتقدّمه 
معارقن يوقتة بالشهرة الشاأخره ولا أقل فى ذلكف كله حضول الشبهه الدارءة. 


و لمثل هذه المناقشات قال المحمّق فى الشرائع: (و التوقف أحوط). 


قال صاحب الجواهر: بل الظاهر اعتبار القطع فى لوي قدر النصاب» فلا يكفى اجتهاد المجتهد للقوة أكباءو عن الحالة وه 
بالاكتفاء باجتهاد المجتهدء و لكنّه واضح الضعفء و اللّه العالم .0١١‏ انتهى كلامه رفع اللّه مقامه. 


قال السيّد الخمينى: لو سرق اثنان نصاباً أو أكثر بما لا يبلغ نصيب كل منهما نصاباً فهل يقطع كل واحد منهما أو لا يقطع واحد 
منهما؟ الأشبه الثانى. 


ولا يخفى عند القول بعدم القطع يبقى عليهما التعزير و ردّ المال و ضمانه 7. 


)١(‏ الجواهر :١‏ /81ه. 

.١ مسأله‎ ,©9٠ :7 التحرير‎ )1( 

السرقه على ضبوء القرآن و الستهء صن : باع 

و يقول السييد الخوئى قدس سره: إذا سرق اثنان مانًا لم يبلغ نصيب كلّ منهما نصاباً فلا قطع. 


و فى الهامش: خلافاً لجماعه منهم الشيخ فى النهايه و الشيخ المفيد و السيّد المرتضى بل عن الغنيه و الانتصار الإجماع عليه 
بدعوى صدق سرقه النصاب على مجموعهماء و لكنّ الظاهر عدم القطع» و ذلكك لأنّ السارق و إن كان يصدق على كل منهماء 
إلا أنّه لا يبجدى ما لم يسرق كل منهما ما يبلغ حدٌ النصاب الذى هو الموضوع للقطعء و المفروض هنا انتفاؤه» لغرض أن سرقه 
كل منهما لم تبلغ النصابء و أمَا صحيحه 


/ملم». لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


محمّرد بن قبس عن أبى جعفر عليه السلام .. فهى لا تنافى ما ذكرناه» فإنّها قضيّه فى واقعه. على أنْ الغالب فى موردها هو بلوغ 
نصيب كل منهم حدّ النصاب .)١١‏ 


و فى اللمعه و روضتها: (و لو تشاركا فى الهتكك) بأن نقباه و لو بالتناوب عليه (فأخرج أحدهما المال قطع المخرج خاصّه) لصدق 
هتكه الحرز و سرقته منه. دون من شاركه فى الهتكث. كما لو انفرد به (و لو أخرجاه معاً قطعا) إذا بلغ نصيب كل واحد نصاباًء و 
إلا فمن بلغ نصيبه النصاب. و إن بلغ المجموع نصابين فصاعداً على الأقوى. و قيل: يكفى بلوغ المجموع نصاباً فى قطع الجميع» 
لتحقّق سرقه النصاب و قد صدر عن الجميع فيثبت عليهم القطع, و هو ضعيف. و لو اشتركا فى الهتكك ثم أخرج أحدهما المال 
إلى قرب الباب فأدخل الآخر يده و أخرجه قطع دون الأوّلء و بالعكس لو أخرجه الأوّل إلى خارجه فأمره فحمله الآخر. 


.738٠ مسأله‎ "١١ :١ التكمله‎ )١( 
5١8 السرقه على ضوء القرآن و السنه.» ص:‎ 


ولو وضعه فى وسط النقب» أو الباب فأخذه الآخر ففى قطعهما أو عدمه عنهما وجهان. أجودهما الثانى أى عدم القطع لانتفاء 
الإخراج من الحرز فيهما. و وجه الأوّل و هو قطع يد كلّ واحد منهما تحمّقه منهما بالشركه كتحقّق الهتكك بها .01١‏ 


و فى السرائر: إذا سرق نفسان فصاعداً ربع دينار أو ما قيمته ربع ديناره سواء كان من الأشياء الخفيفه أو الثقيله. لا يجب عليهم 
القطع على الأ.ظهر من أقوال أصحابناء لأمنّه قد نقص عن مقدار ما يجب فيه القطع فى حقّ كل واحد منهم. فأمَا إن انفرد كل 


طحو وض يعرم الت ياد 


/لملن». لالو اط ا أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


خلا.ف عندنا ها هناء لأنّه قد نقص عن مقدار ما يجب فيه القطع و كان عليهم التعزير. و قال شيخنا أبو جعفر فى نهايته: و إذا 
سرق نفسان فصاعداً ما قيمته ربع دينار وجب عليهما القطع. إلا أنّه رجع عن ذلكك فى مسائل خلافه فقال: مسأله: إذا نقب ثلاثه 
و دخلوا و أخرجوا بأجمعهم, فبلغ نصيب كلّ واحد منهم نصاباً قطعناهم بلا خلافء و إن كان أقلّ من نصابء فلا قطع سواء 
كانت السرقه ثقيله أو خفيفه و به قال أبو حنيفه و أصحابه و الشافعى» و قال مالكث: إن كانت السرقه ثقيله فبلغت قيمه نصاب 
قطعناهم كلّهمء و إن كانت خفيفه ففيه روايتان إحداهما كقولنا و الثانيه كقوله فى الثقيله» و روى أصحابنا أنّهِ إذا بلغت السرقه 
نصاباً و أخرجوها بأجمعهم وجب عليهم القطع. و لم يفضلواء و الأول أحوطء دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهم, و أيضاً فما اعتبرناه 
مجمع على وجوب القطع به و ما ذكروه ليس عليه دليل» 


.778 :9 اللمعه‎ )١( 

السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: لضن 

و الأصل براءه الذمّه. و هكذا أيضاً قوله فى مبسوطه إِلَما أنه قال بعد أن قاله فى مسائل خلافه. و قال قوم من أصحابناء إذا 
اشترك جماعه فى سرقه نصاب قطعوا كلهم. يريد بذلكك السيد المرتضىء فإنّهِ يذهب فى انتصاره إلى ما ذهب شيخنا فى نهايته. 


و الأظهر ما اخترناه لأنّ هذا حكم شرعى يحتاج فى إثباته إلى دليل شرعى» و الإجماع حاصل منعقد على أنه إذا بلغ نصيب كل 
واحد منهم مقدار ما يجب فيه القطع قطعواء و ليس كذ لكك إذا نقص. فإِنّ فيه خلافاًء و الأصل براءه الذمّهء و تركك إدخال الألم 


/لملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


على الحيوان .)١١‏ 


وقال أيضاً: إذا نقب ثلاثه و دخلوا و أخرجوا بأجمعهم متاعاً فبلغ نصيب كلّ واحد منهم نصاباً قطعناهم بلا خلافء و إن كان 
أقل من نصاب فلا قطع على ما قدّمناه. فإذا ثبت ذلكك و نقب الثلاثه و كوّروا المتاع و أخرج واحد منهم دون الباقين فالقطع على 
من أخرج المتاع دون من لم يخرج. فإن نقب اثنان ماه فدخل أحدهما فأخذ نصاباً و أخرجه بيده إلى رفيقه و لم يخرج هو من 
الحرز أو رمى به من داخل فأخذه رفيقه من خارج أو أخرج يده إلى خارج الحرز و السرقه فيها ثم ردّه إلى الحرز فالقطع فى 
هذه المسائل الثلا.ث على الداخل دون الخارج. فإن نقبا معاً و دخل أحدهما فقرّب المتاع إلى باب النقب من داخل» فأدخل 
الخارج يده فأخذه من جوف الحرزء فعليه القطع دون الداخل. قال شيخنا أبو جعفر فى مبسوطهه و قلمده ابن البرّاج فى جواهر 
فقهه. إذا نقبا معاً و دخل أحدهما فوضع السرقه فى بعض النقبء فأخذها الخارج, قال قوم لا قطع على 


)١(‏ السرائر * اع 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: رون 


واحد منهماء و قال آخرون عليهما القطع. لأنْهما اشتركا فى النقب و الإخراج معاًء فكانا كالواحد المنفرد بذلككء بدليل أُنّهما لو 
نقبا معاً و دخلا و أخرجا معاء كان عليهما الحدّ كالواحدء و لأنا لو قلنا أن لا قطع كان ذريعه إلى سقوط القطع بالسرقه لأنّه لا 
يشاء شيئاً إلا شارك غيره فسرقا هكذا و لا قطع, و الأوّل أصح لأنّ كل واحد منهما لم يخرجه من كمال الحرزء فهو كما لو 
وضعه الداخل فى بعض النقبء. فاجتاز مجتاز فأخذه من 


/للن». لالو اط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 


النقب. فَإنّه لا قطع على واحد منهماء هذا آخر كلام شيخنا فى مبسوطه. قال محمّرد بن إدريس رحمه الله مصئّف هذا الكتاب: 
الذى يقتضيه أصول مذهبنا أنّ القطع على الآخذ الخارج؛ أنه تقب و هتكك الحرز و أخرج المال منهء و لقوله تعالى و الاق و 
تارق فَافْطَعُوا أَبِديَيْل "١‏ و هذا سارقء فمن أسقط القطع عنه. فقد أسقط حدًا من حدود الله تعالى بغير دليل بل بالقياس و 
الاستحسانء و هذا من تخريجات المخالفين و قياساتهم على المجتاز. و أيضاً فلو كنا عاملين بالقياس ما ألزمنا هذاء لأنّ المجتاز 
ما هتكك حرزاً ولا نقب فكيف يقاس الناقب عليه. و أيضاً فلا يخلو الداخل من أنّه أخرج المال من الحرز أو لم يخرجه. فإن 
كان أخرجه فيجب عليه القطع» و لا أحد يقول بذلكك. فما بقى إِلَا أنه لم يخرجه من الحرزء و أخرجه الخارج من الحرز الهاتكك 
له فيجب عليه القطعء لأمنّه نقب و أخرج المال من الحرزء و لا ينبغى أن تعطلى الحدود بحسن العبارات و تزويقاتها و ثقلها و 
توريقاتهاء و هو قولهم ما أخرجه من كمال الحرز أىّ شىء هذه المغالطه؛ بل الحقّ أن يقال أخرجه من الحرز أو من غير الحرزء 
لا عباره عند التحقيق سوى ذلكك,. و ما لنا حاجه إلى المغالطات بعبارات 


."/ المائده:‎ )١( 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ”ع‎ 
.)١١ كمال الحرز‎ 


وقال أيضاً: إذا نقب واحد وحده و دخخل الحرزء و أخذ المتاع» فرمى به من جوف الحرز إلى خارج الحرزء أو أدخل خشبه 


معوججه من خارج الحرز أو شدّه فى حبل ثم خرج عن الحرز فجرّه و أخرجه. فعليه القطع فى كل 


/مل0». لالو اط أ أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمرم 


هذاء لأنّهِ أخرجه من الحرز بآله. فإن كان فى الحرز ماء يجرىء فجعله فى الماء فخرج مع الماءء فعليه أيضاً القطع, لأنّه قد أخرجه 
بآله كما لو رمى به فإن كان معه دابّه» فوضع المتاع عليهاء و خرجت به فإنّه يجب عليه القطع سواء ساقها أو قادها أو لم يسقهاء 
سارت بنفسها أو لم تسر بنفسها .. فإن نقب و معه صبى صغير لا تمييز له» فأمره أن يدخله الحرز و يخرج المتاع فقبل» فالقطع 
على الآمر لأنّه كالآله» كما لو أدخل خشبه أو شيئاً فأخذ به المتاع إن عليه القطع .7١‏ 


وفى رياض المسائل: « (الفصل الخامس فى اللواحق. 
(فى) ذكر (اللواحق). 
(ورق) فاخت ابسائل ): 


الأولى: (إذا سرق اثنان) فصاعداً (نصاباً) واحداً أو زائداً مع عدم بلوغ نصيب كل منهما نصاباً (قال) المفيد « و المرتضى 015١‏ و 
الشيخ (فى النهايه) «8) 


.594 :# السرائر‎ )١( 

(0) المصدر: 207. 

.,86٠١ المقنعه:‎ )»9( 

(©) الانتصار: 58. 

./١8 النهايه:‎ )0( 

السرقه على ضوء القرآن و السنه.» ص: 67١‏ 


و الأتباع أجمع كما فى المسالكك :)3١‏ إِنّه (يقطعان) معاً و الظاهر أنّه مذهب أكثر القدماءء بل فى الانتصار و الغنيه 279 عليه 
إجماع الإمامته. و هو الحبجه. مضافاً إلى الروايه المرويّه فى الخلاف 0”. 


قال: و روى أصحابنا «أنّها إذا بلغت السرقه نصاباً و أخرجوها بأجمعهم وجب عليهم القطع؛ و لم يفص للواء لكنّها مرسلهء إذ لم 
نقف عليها فى كتب الحديث, و لا نقلها ناقل من الأصحاب, و لا أشار إليه أحد منهم فى البابء و إِنّما احتيجوا لهم يتحمّق 
الموجب للقطع و هو سرقه النصاب و قد صدر عنهما فيقطعان» و هو كما ترى. 


نعم فى الصحيح 060 قضى أمير المؤمنين عليه السلام فى نفر نحروا 


/ملم». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 
بع ا فأكلوه فامسكر | أيهم نحر» فشهدوا على أنفسهم أنْهم نحروه جميعاً لم يخضًوا حجنن دون أحد» فقضى عليه السلام أن تقطع 
أيمانهم و هو عام من حيث ترك الاستفصال عن بلوغ نصيب كل منهم النصاب و عدمه للصورتين. 


(و) قال الشيخ (فى) المبسوط :08 و (الخلاف) 0©) و الإسكافى 07 و الحلى 


)١(‏ المسالكك ؟: 00"؟. 

() الغنيه (ضمن الجوامع الفقهته): .52١‏ 

(”) الخلاف 7: 7عع, المسأله 8. 

(*) الوسائل 18: ١"47؛‏ الباب 5” حدّ السرقه. الحديث .١‏ 

(0) المبسوط 6: 58. 

(©) الخلاف 7: 87ع, المسأله 8 

(0) السرائر ": لاوع لاوع. 

السرقه على ضوء القرآن و السنهء» ص: ”5 

(اشترط) بلوغ (نصيب كل واحد) منهم (نصاباً)» و عليه عامّه متأترى الأصحاب. 


و فى الخلا.ف عليه الإجماع؛ و هو الأموفق بالأصلء لاختصاص ما دل على قطع السارق نصاباً بحكم التبادر بصوره انفراده به لا 
مطلقاًء مضافاً إلى الإجماع المنقول, لكنّه مع وهنه بعدم موافق له من القدماء عدا الإسكافى و هو بالإضافه إلى باقيهم شاد و كذا 
الحلّى مع أنه بعد الناقل معارض بمثله» بل و أرجح منه بالتعدّد. و عدم ظهور الوهن فيه» و الاعتضاد بالروانه المرسله القعيه 
بالشهره القديمه» و عموم الصحيحه المتقدّمه. 


لكنّها قضيّه فى واقعه» و الشهره الجابره معارضه بالشهره العظيمه المتأخره القريبه من الإجماعء فلم يِبِقّ للقدماء غير الإجماع 
المنقول المعارض بالمثل» و رجحان الأوّل بما مرّ يقابل بالأصل المربججح لهذا الطرف. 


و بالجمله المسأله محل تردّد كما هو ظاهر المتن» و لكن مقتضاه ترجيح القول الأخير للشبهه الدارئه للحدّه .)١١‏ 


.701١ 7٠١ :٠١ رياض المسائل‎ )١( 


/ملن». لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 
السرقه على ضوء القرآن و السنه. ص: عع 


الفقه المقارن العامى: 


جاء فى الفقه على المذاهب الأربعه: (إذا ثبت اللصّ الباب) الحنفيه قالوا: إذا نقب اللصّ البيت 


/لمالم». لالواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


فدخلء و أخذ المال فتناوله آخر خارج البيت عند النقبء أو على الباب» فلا يجب القطع عليهماء لاعتراض يد معتبره على المال 
المسروق قبل خروج الداخل فوجدت شبهه فى السرقه. حيث أنّ السرقه لم تتم من واحد منهما. 


و قال أبو يوسف: إن أخرج الداخل يده من النقب إلى الخارج فالقطع على الداخلء و إن أدخل الخارج يده فتناولها فعليهما 
القطع. أمّا إذا انفرد كلّ بفعله من غير تعاون فلا يقطع واحد منهماء و ذلكك إذا حصل أن خارجاً رأى نقباً فأدخل يده فوقعت 
على شىء مما جمعه الداخل فأخذه. فلا يقطع واحد منهما .. المالكيه قالوا: و من نقب الدار ثم دخلها فتناول مقدار النصاب منه 
الخارج بأن مدّ الخارج يده لداخل الحرز و أخذه منه من غير أن يخرجه الداخل؛ فيجب القطع على الخارج فقط لأنّه هو الذى 
أخرجه من الحرزء و الداخل لم يخرج المالء فلا يجب عليه القطع. و لو مد الداخل يده بالشىء إلى من هو خارج الحرزء و 
تناوله غيره من الخارج فالقطع على الداخل فقط لأنّه الذى أخرج المال من الحرز, و الخارج لم يهتكك بهتكك الحرزء و لم يخرج 
المال فلا قطع عليه و إن التفيا أى الداخل فى الحرز و الخارج عنه بأيديهما وسط النقب فأخرج الخارج الشى ء بمناوله الداخل 
أو ربطه الداخل بحبل و نحوه فجذبه الخارج عن الحرز وجب القطع عليهما معاً. و من جعل على ظهر غيره فى الحرز شيئاً فخرج 
بهء و لو لا الجاعل ما قدر على حمله؛ يقطعان معاّء فإن كان الحامل يقدر على حمله دون الداخل؛ قطع الخارج بالمتاع 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ”ع 


وحده. لأنه هو 


/ملم». لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


الذى حمل المال. الشافعيّه و الحنابله قالوا: لو ثقب شخص الدار و أخرج غيره المال من النقب و لو فى الحال؛ فلا قطع على 
واحد منهماء لأنّْ الناقب لم يسرق و الآخذ أخذ من غير حرزء و يجب على الأوّل ضمان الجدار» و على الثانى ضمان المأخوذء و 
هذا إذا لم يكن فى الدار أحد أُمّا إذا كان فيها حافظ قريب من النقب و هو يلاحظ المتاع فالمال محرز به فيجب القطع على 
الآخذ و إن كان الحافظ نائماً فلا قطع على الأصحح .. ولو تعاون اثنان فى الثقب ثمٌ انفرد أحدهما بالإخراج لنصاب فأكثر أو 
وضعه أحد الناقبين بقرب النقب فأخرجه آخر مع مشاركته له فى النقب» و ساوى ما أخرجه نصابه فأكثر وجب القطع على 
المخرج فى الصورتين لأنّه هو السارق . ثم يتعزض المؤلّف إلى أمثله أخرى فى الباب» فراجع .01١‏ 

وجاء فى الفقه على المذاهب الأربعه: (اشتراكك جماعه فى السرقه) اتّفق الأئمه (ر) على أنه لو اشتركك جماعه من اللصوص فى 
سرقه شىء من المال و نال كل واحد منهم نصاب السرقه فإنّه يجب إقامه الحدّ على كل واحد منهم, فتقطع يده لوجود السرقه 
من كلّ واحد منهم, لأنَّ الآخذ وجد من الكلّ معنى لدخوله الحرز و فعلًا لمعاونته للآخرين فى أخذ المال المسروقء فإنّ السرّاق 
يعتادون ذلك فينسب الفعل إلى الكل شرعاًء أمَا إذا سرقوا جميعاً ما قيمته نصاب واحدء دون أن يكون حظ كل واحد منهم 
نصاباً فقد اختلف فيه. الحنففته و الشافعته قالوا: لا قطع عليهم بحالء لأنّ القطع يجب على كل واحد منهم بجنايته» فيعتبر كمالها 


.١198 :2 الفقه على المذاهب الأربعه‎ )١( 


السرقه على ضوء القرآن 


/لملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 
و السنه. ص: مضا 


فى حقّهء و لم يسرق واحد منهم ما قيمته نصاب القطع, فلم تت السرقه شروطهاء و القطع إِنّما علق بالنصاب لا بما دونه لمكان 
حرمه اليدء فلا تقطع أيدٍ كثيره فى ما أوجب فيه الشرع قطع يد واحده. مراعاه عظمه عضو الآدمىء و تحقير الدنيا و متاعها فلا 
قطع؛ و الحديث (اقطعوا فى ربع دينار ولا تقطعوا فى ما هو أدنى من ذلكث) المالكيه قالوا: إذا كان المال المسروق مما يحتاج 
إلى تعاون عليه قطعوا جميعاًء و إن كان ممما يمكن للواحد الانفراد به ففيه قولان: أحدهما يقام عليهم الحدّ جميعاً و الثانى لا 
اللا تر ل لي ل را تس ل را ا ااي 
أخرجه غيره, فإِن الله يقول وَ لا تزرٌ وازِرَةٌ وزرَ أخرى* "١‏ و لا قطع فى ما دون النصاب. 


الحنابله قالوا: يجب عليهم القطع جميعاً سواء أ كان السحروق من الأشاء الفقيلة التى تحتاج إلى معاونه أم لاء و سواء اجتمعوا 
على إخراجه من الحرز أو انفرد كلّ واحد بإخراج شىء إذا صار المال المسروق بمجموعه نصاباً تعظيماً لحرمه الأموال. و 
تشديداً فى المتحافظةه على حقوق الفافه.و لآق العقويه إكما تلق ,قدو مال السروقه أى إثة هذا القدر هن اليال التسروق هو 
الذى يوجب القطع لحفظ المال و مراعاه لحرمته؛ حتّى نسدّ الباب أمام عصابات الأجرام التى تجتمع على نهب أموال الناس .5١‏ 
ثم يتعّض المؤلّف إلى حكم (إذا دخل الحرز جماعه) و كذلكك إذا ثقب اللصّ الباب. و غير ذلكك فراجع. 


وفى (المغنى) (مسأله) قال (و إذا اشتركك الجماعه فى 


/لملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


سرقه قب قيمتها ثلاثه 


)0 الأنعام: ع1 
(؟) الفقه على المذاهب الأربعه 2: 197. 
السرقه على ضوء القرآن والسنهء» ص: 6١”‏ 


دراهم قطعوا) و بهذا قال مالكك و أبو ثوره و قال الثورى و أبو حنيفه و الشافعى و إسحاق لا قطع عليهم إلا أن تبلغ حضه كل 
واحد منهم نصاباً لأنّ كل واحد لم يسرق نصاباً فلم يجب عليه قطع كما لو انفرد بدون النصاب و هذا القول أحبٌ إل لأنّ القطع 
ها هنا لا نص فيه و لا هو فى معنى المنصوص و المجمع عليه فلا يجب و الاحتياط بإسقاطه أولى من الاحتياط بإيجابه لأنّه مما 
يدرأ بالشبهات. و احتج أصحابنا بأن النصاب أحد شرطى القطعء فإذا اشترك الجماعه فيه كانوا كالواحد قياساً على هتكك الحرز 
ولأنَّ سرقه النصاب فعل يوجب القطع فاستوى فيه الواحد و الجماعه كالقصاص. و لم يفرّق أصحابنا بين كون المسروق ثقينا 
يشترك الجماعه فى حمله و بين أن يخرج كل واحد منه جزءاً و نصّ أحمد على هذاء و قال مالكك إن انفرد كل واحد بجزء منه 
لم يقطع واحد منهم كما لو انفرد كل واحد من قاطعى اليد بقطع جزء منها لم يجب القصاص. و لنا أنّهم اشتركوا فى هتكك 
الحرز و إخراج النصاب فازمهم القطع كما لو كان ثقيلًا فحملوه؛ و فارق القصاص فإنّه تعتمد الممائله و لا توجد أفعالهم فى 
جميع أجزاء اليد و فى مسألتنا القصد الزجر من غير اعتبار مماثله و الحاجه إلى الزجر عن إخراج المال و سواء دخلا الحرز معاً أو 
دخل أحدهما فأخرج بعض النصاب ثم دخل الآخر فأخرج باقيه لأنهما اشتركا فى هتكك الحرز و إخراج النصاب فلزمهما القطع 
كما 


/لملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


أو عا نعا. 


(فصل) فإن كان أحد الشريكين ممن لا قطع عليه كأبى المسروق منه قطع شريكه فى أحد الوجهين كما لو شاركه فى قطع يد 
ابنه. و الثانى: لا يقطع و هو أصحٌ لأنّ سرقتهما جميعاً صارت علّه لقطعهماء و سرقه الأب لم تصلح موجبه للقطع لأنّه أخخذ ماله 
أخذه بخلاف قطع يد ابنه إن الفعل تمتحض عدواناًء و إِنّما 


السرقه على ضوء القرآن والسنه.ء ص: 678 


سقط القصاص لفضيله الأب لا لمعنى فى فعله؛ و هاهنا فعله قد تمكنت الشبهه منه فوجب أن لا يجب القطع به كاشتراكك العامد 
و الخاطئ؛ و إن أخرج كل واحد منهما نصاباً وجب القطع على شريكك الأب لأنّه انفرد بما يوجب القطع و إن أخرج الأب نصاباً 
و شريكه دون النصاب ففيه الوجهان, و إن اعترف اثنان بسرقه نصاب ثم رجع أحدهما فالقطع على الآخر لأنه اختصٌ بالإسقاط 
فيختصٌ بالسقوطء و يحتمل أن يسقط عن شريكه لأنّ السبب السرقه منهما و قد اختل أحد جزئيهاء و كذلكك لو أقرَ بمشاركه 
آخر فى سرقه نصاب و لم يقرٌ الآخر ففى القطع وجهان. 


(فصل) قال أحمد فى رجلين دخلا داراً أحدهما فى سفلا جمع المتاع و شدّه بحبل و الآخر فى علوّها مدّ الحبل فرمى به وراء 
الدار فالقطع عليهما لأنْهما اشتركا فى إخراجه؛ و إن دخلا جميعاً فأخرج أحدهما المتاع وحده فقال أصحابنا القطع عليهما و به 
قال أبو حنيفه و صاحباه إذا أخرج نصابين» و قال مالكك و الشافعى و أبو ثور و ابن المنذر القطع على المخرج وحده لأنّهِ هو 
السارق» و إن أخرج أحدهما دون النصاب و الآخر أكثر من نصاب فتمًا نصابين فعند أصحابنا و 


/مام». لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


أبى حنيفه و صاحبيه يجب القطع عليهماء و عند الشافعى و موافقيه لا قطع على من لم يخرج نصاباً فإن أخرج أحدهما نصاباً و 
الآدخر دون النصاب فعند أصحابنا عليهم القطع و عند الشافعى القطع على مخرج النصاب وحده و عند أبى حنيفه لا قطع على 
المتاع من النقب و أدخل الخارج يده فأخرجه فقال أصحابنا قياس قول أحمد أن القطع عليهماء و قال الشافعى القطع على 
الخارج لأنّه مخرج المتاع؛ و قال أبو حنيفه لا قطع على 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: رضن 


واحد منهما. و لنا أنّهما اشتركا فى هتكك الحرز و إخراج المتاع فلزمهما القطع كما لو حملاه معاً فأخرجاه؛ و إن وضعه فى النقب 
فمدٌ الآخر يده فأخذه فالقطع عليهماء و نقل عن الشافعى فى هذه المسأله قولان كالمذهبين فى الصوره التى قبلها. 


(«فصل) و إن نقب أحدهما وحده و دخل الآخر وحده فأخرج المتاع فلا قطع على واحد منهماء لأنّ الأول لم يسرق و الثانى لم 
يهتكك الحرز و إِنّما سرق من حرز هتكه غيره فأشبه ما لو نقب رجل و انصرف و جاء آخر فصادف الحرز مهتوكاً فسرق منه و 
إن نقب رجل و أمر غيره فأخرج المتاع فلا قطع أيضاً على واحد منهماء و إن كان المأمور صباً ممزاً لأنّ المميز له اختيار فلا 
يكون آله للآلمر كما لو أمره بقتل إنسان فقتله وإن كان غير مميّز وجب القطع على الآمر لأننْه آلته» و إن اشترك رجلان فى 
النقب و 


/لملم»م. لالونط أو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعمرمط 


دخل أحدهما فأخرج المتاع وحده أو أخذه و ناوله للآخر خارجاً من الحرز أو رمى به إلى خارج الحرز فأخذه الآخر فالقطع 
على الداخل وحده لأنّه مخرج المتاع وحده مع المشاركه فى النقب و بهذا قال الشافعى و أبو ثور وابن المنذرء و قال أبو حنيفه 
لا قطع عليهما لأنْ الداخل لم ينفصل عن الحرز و يده على السرقه فلم يلزمه القطع كما لو أتلفه داخل الحرز. و لنا أن المسروق 
خرج من الحرز و يده عليه فوجب عليه القطع كما لو خرج به و يخالف إذا أتلفه فإنه لم يخرجه من الحرز .0١١‏ 


.194 :٠١ المغنى‎ )١( 

السرقه على ضوء القرآن و السنهء» ص: ©7٠١٠‏ 

المسأله الثالثه لو سرق و لم يقدر عليه ثم سرق ثانيه فهل يقطع بالأولى أو الثانيه؟ 

اشاره 

اختلف الأعلام فى ذلككء فذهب جمع كالعلّامه فى القواعد و فى المقنع و الفقيه و الكافى إلى القطع دولك المقلةا لوسر 
الأولة الأخبار, 

الثانى: لتقدّم الاولى فى السبيئه و ثبوت القطع بها و لم يطرأ مسقط لهاء فمع وجود المقتضى و عدم المانع يقال بالقطع. 


و من الأخبار :)1١‏ محتّرد بن يعقوب عن عدد من أصحابنا عن سهل بن زياد وعن على بن إبراهيم عن أبيه جميعاً عن ابن 
محبوب عن عبد الرحمن بن الحيجاج و [عن] بكير بن أعين» عن أبى جعفر عليه السلام فى رجل سرق فلم يقدر عليه ثم سرق 
مره أخرى فأخذ فجائت البينه فشهدوا عليه بالسرقه الأولى و السرقه الأخيره» فقال: تقطع يده بالسرقه اناري ولا تقطع بالسرقه 
الأخيره» فقال: كيف ذاكك؟ فقال: لأنّ الشهود شهدوا جميعاً فى مقام واحد بالسرقه الأولى و الأخيره قبل أن تقطع بالسرقه 
الأولق»والق أن السهود شهدوا عليه بالبرف الأزلى :قم أسكرا سق تفط يده ف :شهادوا عليه 


/ملن». لالو اط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


بالسرقه الأخيره قطعت رجله اليسرى. 


.١ الوسائل 18: 899 الباب 4 من أبواب حدٌ السرقه. الحديث‎ )١( 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: فرفر‎ 
وذهب جمع آخر و منهم المحمّق فى الشرائع إلى القطع بالأخيره. لأنّه قد أخذد فيها.‎ 


و تظهر الثمره بين القولين: فى ما لو عفا المسروق منه الأموّلء فإنّه على القول الأسوّل يسقط القطع. و ذهب الشهيد الثانى فى 
المسالكك إلى القطع مطلقاً حتّى لو عفا أحدهما فإِنّه يقطع بالأخرى لأنّ كل واحد سبب تام فى استحقاقات القطع مع المرافقه 
عند الحاكم الشرعىء و تداخل الأسباب على تقدير الاستيفاء أى القطع لا يقتضى تداخلها مطلقاً لأنّ تداخل الأسباب على 
خلاف الأصل فالأصل عدم التداخل إلا ما خرج بالدليل كما فى الأغسال مع غسل الجنابه. 


و أشكل عليه صاحب الجواهر قائلًا: و فيه منع كون الثانيه سبباً تاماً فى استحقاق القطع بعد فرض ثبوتهما دفعه واحده؛ بل هو 
كالاجتهاد فى مقابله النصّ .)١١‏ 


و على كلّ حال فإنّه يغرم المالين المسروقين للمسروقين منهما لعدم مدخليه القطع بالأولى أو الثانيه فى ذلكك كما هو واضح. 
فرع: لو قامت البيّنه بالسرقه الاولى ثم أمسكت حنّى قطع بها ثم شهدت هى أو غيرها عليه بسرقه ثانيه فما هو حكمه؟ 


اختلف الأعلام فى ذلك. 


000 الجواهر ضرف /رله؟ 
السرقه على ضوء القرآن والسنه» ص: إفرفرا 


ذهب جمع منهم الشيخ فى النهايه و الخلاف و المحكى عن الصدوق و ابن حمزه و ابن سعيد تقطع يده بالأولى و رجله بالثانيه 
استناداً إلى روايه بكير ابن أعين كما مرّت و ادّعى الشيخ فى الخلاف الإجماع عليه. 


وذهب جمع آخر كما عن الشيخ فى المبسوط و ابن إدريس الحلى إلى عدم القطع فى الثانيه. 


و توقف بعض الأصحاب فيه كما عند المحقّق فى الشرائع أنه (هو الأولى) للأصل أى الأصل عدم القطع و للشبهه الحاصله فى 
المقام 


/للن». لالو اط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 
لضعف الخبر المزبور و اختصاص دليل قطع الرجل لو سرق بعد قطع اليد اليمنى لا كما فى مفروض المسأله أن البيينه تشهد بعد 
السرقتين إِنَا أنها نشيد 51+ ثم تمسك حتى يقع القطع الأول فشهد على الثانيه. 


ِل أنه ربما يرد عليه أن الأصل عدم تداخل الأسباب فلا شبهه فى المقام؛ فإنّ لكل سبب مستبء فالقطع الأوّل كان بالشهاده 
لأولىء وغلله شهاده تان وير لحصيات هلحرم كويد بل هو حسن كالصحيح أو صحيح كما أشار إليه 
وقال السيّد الخمينى: لو سرق و لم يقدر عليه» ثم سرق ثانيه فأخذ و أقيمت عليه البيبنه بهما جميعاً معاً دفعه واحده أو أقرّ بهما 
جميعاً كذلكك قطع بالأمولى يده و لم تقطع بالثانيه رجله بل لا يبعد أن يكون الحكم كذلكك لو تفرّق الشهود فشهد اثنان 


السرقه الا رلى لم اتبهه انناو باحر الثايه قل تيم الحد أو أقرْ مرّتين دفعه بالسرقه الأولى و مرّتين دفعه أخرى بالسرقه الثانيه 
إل عام لينةه» و الواقافت اله بالسرقدع سكت حت أفي الحلا واقطء _يميت خر قابيت الألكرى فلمك 


السرقه على ضوء القرآن و السنهء ص: ”67 
رجله .)١١‏ 


وقال السييد الخوئى قدس سره: لو تكرّرت السرقه و لم يظفر به ثم ظفر به فعليه حدّ واحد و هو قطع اليد اليمنى فقطء و أمّا لو 
أخذ و شهدت البتبنه بالسرقه الاولى ثم أمسكك لتقطع يده فقامت البتينه على السرقه الثانيه قطعت رجله اليسرى أيضاً. 


و قال فى الهامش: بلا خلاف بين العامّه و الخاصّه فى ذلك, و تدلّ عليه صحيحه بكير بن أعين عن أبى 


/لملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


جعفر عليه السلام .. 

و فى اللمعه و روضتها: (المسأله الثانيه عشره: لو تكوّرت السرقه) و لم يرافع بينها (فالقطع واحد) لأنه حدّ فتتداخل أسبابه لو 
أقول: و المختار كما مرّ عدم تداخل الأسباب إِلَّا ما خرج بالدليل إِلَا أنّه مع حدوث الشبهه الدارءه يقال بالسقوط. 

ثم قال الشهيد الثانى: و هل هو أى القطع بالأولى أو الأخيره؟ قولان. و تظهر الفائده فى ما لو ععفى عن حكم بالقطع له و الحقّ 
أنه يقطع على كل حال حتّى لو عفى الأوّل قطع بالثانى و بالعكس. هذا إذا أقرّ بها دفعه أو شهدت الببنات بها كذلكك. (و لو 
شهدا عليه بسرقه ثم شهدا عليه بأخرى قبل القطع فالأقرب عدم تعدّد القطع) كالسابق لاشتراكهما فى الوجه و هو كونه حدًا فلا 


يتكرّر بتكرّر سببه إلى أن يسرق بعد القطع. و قيل: تقطع يده و رجله. لأنّ كل واحده توجب القطع فتقطع اليد للأولى و الرجل 
للثانيه» و الأصل عدم التداخل. و لو أمسكت البئنه 


)١(‏ التحرير ”: 88٠‏ المسأله ؟. 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ع7 


الثانيه حتّى قطعت يده. ثم شهدت ففى قطع رجله قولا-ن أيضاً و أولى بالقطع هنا لتخلل الحدٌّ بين البئنتين لو قيل به أى بقطع 
الرجل اليسرى ثم أى فى الصوره الأسولى و الأقوى عدم القطع أيضاً لما ذكر من تداخل الحدود و أصاله البراءه و قيام الشبهه 
الموجبه لدرء الحدّ. و مستند القطع روايه بكير بن أعين عن الإمام الباقر عليه السلام و فى الطريق ضعف )١١‏ بوجود سهيل بن 


زياد. 


و فى السرائر: و إذا سرق السارق و لم يقدر عليه ثم سرق مرّه ثانيه فأخذ وجب عليه 


/ملن». لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


القطع بالسرقه الأخيره و يطالب بالسرقتين مع لأنّ حدود الله تعالى إذا توالت تداخلت على ما قدّمناه. لأنّها مبتيه على التخفيف. 
و كذلكك إذا شهد الشهود على سارق بالسرقه دفعتين» لم يكن عليه أكثر من قطع اليد فإن شهدوا عليه بالسرقه الأولى و أمسكوا 
حتّى يقطع, ثم شهدوا عليه بالسرقه الأخيره» وجب عليه قطع رجله بالسرقه الأخيره على ما بِينّاه هذا عند بعض أصحابنا بروايه 
رويت أوردها شيخنا أبو جعفر فى نهايته؛ قوّاها فى مسائل خلافه و ضعَفها. إلا أنه رجع عن ذلك كله فى مبسيوطه فقال: إذا 
تكوّرت منه السرقه» فسرق مراراً من واحد أو من جماعه و لم يقطع؛ فالقطع مرّه واحده لأنّه حدّ من حدود الله فإذا ترادفت 
تداخلت» كحدٌ الزنا و شرب الخمرء فإذا ثبت أن القطع واحد, فإن اجتمع المسروق منهم و طالبوه بأجمعهم قطعناه و غرم لهم؛ و 
إن سبق واحد منهم فطالب بما سرق منه و كان نصاباً غرم و قطع. ثم كل من كان بعده من القوم فطالب بما سرق منه غرمناه» و 
لم نقطعه. لأنّا قد قطعناه بالسرقه فلا يقطع قبل 


.589 اللمعه:‎ )١( 
السرقه على ضوء القرآن والسنه» ص: غارفا‎ 


أن يسرق موه أخرى: هذا آخر كلامة فى المسوط. وهو الذى يقوى فى نفسى و أعمل عليةة لأنّ الأصل براءه الذقه و لقوله 
لا 8 لا >و م ه8> 3 03 

تعالى وَ السَارق وَ السَارقَهُ فَاقْطْعُوا أَئدِيَهْلطًا ٠١‏ و قد قطعنا و امتثلنا المأمور به» و تكراره يحتاج إلى دليل» و لم يسرق بعد قطعنا له 

دفعه ثانيه حتّى ثقطعه بسرقه ثانيه» فيتكرّر المأمور بتكدّر سببه» و لا يلتفت فى مثل هذا إلى روايه و أخبار آحادء لا توجب علماً و 


/ما0». لاوطا أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعممط 


لا عماًا. و شيخنا قال فى مسائل خلافه عندها قال المخالف لا يقطع قال: و هذا أقوى غير أنّ الروايه ما قلناه فجعلها روايه لا 


.)5١ درايه‎ 


وفى رياض المسائل: «الثانيه: (لو) سرق سرقتين موجبتين للقطع و لم يقطع بينهماء و (قامت الحيجه) أى البئنه عليه (بالسرقه) 
الأولى (فأمسكت ليقطع. 3 شهدت عليه) بالسرقه ال (اخرىء قال) الصدوق 239 و الشيخ (فى النهايه) «©» و الخلاف «0): (قطعت 
يده بالأولى و رجله بالأخرى). 


و ادّعى فى الخلاءف عليه الوفاق (و) مع ذلكك (به روايه) صحيحه «7 و فيها: «و لو أنّ الشهود شهدوا عليه بالسرقه الاولى ثم 
أمسكوا حتّى يُقطع, ثم شهدوا عليه بالسرقه الأخيره قطعت رجله اليسرى». 


.”/ المائده:‎ )١( 

( السراف #تعقع, 

(©) المقنع (ضمن الجوامع الفقهته): 0 

(©) النهايه: 19١ل.‏ 

() الخلاف ؟/: الاع, المسأله ع”. 

(2) الوسائل 18: 899؛ الباب 9 حدٌ السرقه. الحديث .١‏ 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: عا؟ 


و لكنّره رجع عنه فى المبسوط فالاو خبعه الحلى «'"» و الفاضلان «”» و الشهيدان "١‏ و غيرهم من المتأخَرينء وهو الأوفق 
بالأصلء؛ مع اختصاص ما دلّ على تعدّد القطع بتعدّد السرقه بصوره تخلل القطع بينهما لا مطلقاً و الإجماع المنقول موهون زياده 
على ندره القائل به برجوع الناقل عنه إلى خلافه فى المبسوط. 


و أحات ماخرو الأضصات عن الروابهيفتعق السعده و فنه نكر لاختصاصه يظريق التهذيب «فادى إلافهو قن الكاقن 2 عروفى 
بطريق حسن قريب من الصحيح؛ فطرحه مشكلء و لكنّ العمل به أيضاً لا يخلو عن إشكال فى نحو المقام. 


(و الأولى التمتتكك بعصمه الدم إِلّا فى موضع اليقين) عملًا بالنصٌ المتواتر بدفع الحدّ بالشبهات» 37. 


."8 :8 المبسوط‎ )١( 


/ما61313/.00 1و [ز//:سقماط :لاط معأمعوعرط 


(9) السبرائن 


/ملم». لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمرمط 


م عوع, 
(9) الشرائع ع: هع و إرشاد الأذهان ؟: 180. 

(©) الروضه البهيه 9: /58. 

(0) التهذيب ٠١7:٠١‏ الباب 8 الحدٌ فى السرقه؛ الحديث 50”. 
(2) الفروع من الكافى /!: 277 حل القطع. الحديث .١١‏ 

0) رياض المسائل :٠١‏ 3701 7507. 

السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: اع 

الفقه المقارن العامى: 


جامنى المنثي في الوامالي» : (فصل) فإن سرق مرّات قبل القطع أجزأ حدّ واححد عن جميعها و تتداخلت حدودها لأنه حدّ من 
ذو الله ةا ذا السحة أسبانة تداخل كح الزناء و ذكر القاضى فيما إذا سرق من جماعه و جإووا متفزقين روايه أخرى أنها لا 
تتداخل و لعله يقيس ذلك على حدّ القذف و الصحيح أنّها تتداخل لأنْ القطع خالص حقٌّ للّه تعالى فيتداخل كحدّ الزنا و 
الشربء و فارق حدٌ القذف فإنّهِ لآدمى و لهذا يتوقف على المطالبه باستيفائه و يسقط بالعفو عنه .)١١‏ 


.585 :٠١ المغنى‎ )١( 

السرقه على ضوء القرآن و السنه.» ص: 57/7 

المسأله الرابعه متى يقام الحدّ على السارق؟ فهل متوقف على مطالبه المسروق منه؟ 
اشاره 


اعلم أن الحقّ غير الحكم الشرعى كما هو ثابت فى محله و هناكك فروق بينهماء و منها أَنّهما يشتركان بإثباتهما شرعاًء بأنّهما بيد 
الشارع المقدّسء و لكنّ إسقاط الحقٌّ بيد صاحبه الذى جعل له الحقٌّء دون الحكم الشرعى فإسقاطه بيد الشارع المقدّس أيضاً. 
ثم الحقوق على نحوين إِمّرا حقّ إلهى أو حقٌّ الناسء و يترئّب عليهما أن الإمام لو علم بحقٌّ الله فإنّه يستوفى الحقٌّء دون حقّ 
الناسء فإنّه إنّما يستوفيه لو طالب به صاحب الحقٌء و إِلَا فلا. 


و من هذا المنطلق قطع السارق من حقوق الناس موقوف على مطالبه المسروق منه؛ بأن يرفعه إلى الحاكم. و يدل عليه النصوص 
كما هو المشهورء و ادّعى عليه الإجماع؛ و للأصل الذى لا ينفيه الإطلاق بعد تقييده بالنصّ المعتضد بالفتوى. 


/مله». لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


فلو لم يرافعه صاحب الحقٌّ لم يرفعه الإمام مطلقاً حتّى لو قامت عليه البتنه حسبه أى بتنه الاحتساب لله أو علم به الحاكم» بل لو 


أ به عنده مرّتين. 


و من النصوص: صحيح الحسين بن خالد 2١١‏ عن علىٌ بن محمّد. عن محمّد 


/لمل0». لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


بن أحمد المحمودى» عن أبيةة عن يونس ع الحسيق بن خالد» عن 


." الوسائل 18: ع" الباب ”" من أبواب مقدّمات الحدود؛ الحديث‎ )١( 


مرعشى نجفى» سيد شهاب الدينء السرقه على ضوء القرآن و السنه» در يكك جلدء, قم - ايران» ه ق 
السرقه على ضوء القرآن و السنه؛ ص: وبع 


البرقه غلن بوه القر انو الست صن وم 

7" ا 

أبى عبد الله عليه السلام» قال: سمعته_يقول: الواجب على الإمام إذا نظر إلى رجل يزنى أو يشرب الخمر أن يقيم عليه الحذّء و لا 
يحتاج إلى بينه مع نظره. لأننّهِ أمين الله فى خلقه؛ و إذا نظر إلى رجل يسرق فالواجب عليه أن يزبره و ينهاه و يمضى و يدعه؛ 
قال: كيف ذاكك؟ قال: لأسن الحقٌّ إذا كان لله فالواجب على الإمام إقامته» و إذا كان للناس فهو للناس. و رواه اليخ بإسناده عن 


محمد بن يعقوبء و يِؤْبّده خبر صفوان )١١‏ و قصّه قميصه المسروق. 


: : 
قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول: من أقرٌ على نفسه عند الإمام بحقّ إلى أن قال: فقال له بعض أصحابنا: يا أبا عبد الله 


فما هذه الحدود التى إذا أقرٌ بها عند الإمام عليه السلام مرّه واحده على نفسه أقيم عليه الحدّ فيها؟ فقال: إذا أقرٌ على نفسه عند 
الإمام عليه السلام بسرقه قطعه. فهذا من حقوق اللّه) المعتضده بعدّه روايات دالّه على أن الإمام عليه السلام له أن يقطع يد المقرّ 
بالسرقه؛ و الترجيح مع صحيحه الفضيل لموافقتها للكتاب و السنّهء إِلَا أنّه أورد عليه أنّ عموم السنّه يقد بالصحيح؛ و عموم 
الكتاب لا يؤخذ به إذ لم 


/لملن». لالمو اط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 
تكن الآ-يه فى مقام البيان مع كثره القيود و الشرائط» أضف إلى ذلكك على فرض الإطلاق فإنّه يقد كما أنْ آيه القطع 
مخصوصه بصوره قطع اليد فَافْطُعُوا أيِدِيْلطًا و لا تشمل المراتب الأخرىء فتأمل. 


وذهب الشيخ فى الخلاف و المبسوط إلى القول بالتفصيل بين الإقرار 


)١(‏ الوسائل 18: 79" الباب ١/‏ من أبواب مقدّمات الحدود؛ الحديث ؟. 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ع 


و غيره. أنه إن أقرٌ مرّتين عند الحاكم فإِنّه يقطع و إن لم يرفعه صاحب الحقّ المسروق منه تمشكاً بعموم النصوصء و لأنه إِنّما لا 
يقطع فى البتنه أو غيرها دون الإقرار, لأنّه فى إقامه البينه يحتمل أن يكون عنده على نحو الوديعه أو الهبه أو الملك. و هذا كله 
ينتفى بالإإقرار» ثم ربما لا يقطع من دون المرافعه نظراً له و إبقاء عليه» و مع الإقرار و قاعده الإقدام على ضرر نفسه. و لا معنى 
للتمهّل و التنظر و الرفق به. 

ولكنٌ هذه الويدوه فيعينة + ستكاتهاء و فمرور إطلاق النصّ المزبور المعتضد بفتاوى الأصحاب و التى مقتضاها تغليب و 


تقديم حقّ الآدمى على حقّ الله تعالى بإذنه» بخلافه فى الزنا الذى لا يسقط بإباحه الوطء و لا بالعفو دون السرقه. 


فلا يقطع إِلَا مع المرافعه و مطالبه المسروق منه من الحاكم ذلكك. و حينئذٍ لو وهبه المال المسروق قبل الرفع إلى الإمام سقط 
الحدّ و كذا لو عفٌ عن القطع كما عليه الإجماع و ادّعاء عدم الخلاف فيه؛ و لقول الإمام الصادق عليه السلام فى خير سماعه 


موعن عد من أضنبدا حا عم اهب يق فقيل رد كالب عن عقياة دعس فى سماغه بق يرا فد عن أنن عند الله 


/مل0». لالو اط أ أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمرم 


عليه السلام» قالوفخ اعد سارنا فعفا عنه فذاكك له. فإذا رفع إلى الإمام قطعى فإن قال الذى سرق منه أنا أهب 1 لم يدعه الإمام 
حتّى يقطعه إذا رفعه إليهء و إِنّما الهبه قبل أن يرفع إلى الإمام» و ذلكك قول الله عرّ و جل و الْلَافِظُونَ لُِددُودٍ اللَّهِ 5١‏ فإذا انتهى 
إلى الإمام فليس 


." من أبواب مقدّمات الحدود؛ الحديث‎ ١1/ الباب‎ ,**٠ :18 الوسائل‎ )١( 
.١1١7 (؟) التوبه:‎ 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: اأعع‎ 


لأحد أن يتركه؛ و رواه الشيخ بإسناده عن أحمد بن محمّد. 
ٍ ' ' 

و صحيح الحلبى :0١١‏ عن على بن إبراهيم» عن أبيه» عن ابن أبى عمير» عن حمّاد» عن الحلبى» عن أبى عبد الله عليه السلام؛ قال: 
ماله عن الرجل رأحة لفق ررض أويطر ك#ااققالة (ذ الاين آم كان مضططصا فى النسععد فويحة فرظ م .ردان وجري 
يهريق الماء فوجد رداءه سرق حين رجع فقال: من ذهب بردائى؟ فذهب بطلبه فأخذ صاحبه, فرفعه إلى النبى صلى الله عليه و آله 
فقال النبئ: اقطعوا يده فقال: صفوان تقطع يده لأجل ردائى يا رسول اللّه؟ قال: نعم. قال: فأنا أهبه له. فقال رسول الله صلى الله 
عليه و آله: فهلما كان هذا قبل أن ترفعه إليَ؟ قلت: فالإمام بمنزله إذا رفع إليه؟ قال: نعم. و سألته عن العفو قبل أن ينتهى إلى 
الإمام فقال: حسن. 


و فى صحيح ضريس محترد بن يعقوب؛ عن عدّه من أصحابناء عن سهل ابن زياد» و عن على بن إبراهيم؛ عن أبيه» جميعا 
عن ابن محبوب» عن ابن رئاب» عن ضريس الكناسىء عن الباقر عليه السلام» قال: لا يُعفى عن الحدود التى للّه دون الإمام, 


/للن»م. لالو اط ا أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


فأمَا ما كان من حقوق الناس فلا بأس أن يعفى عنه دون الإمام. و رواه الشيخ بإسناده عن سهل بن زياد عن ابن محبوب. 


و هد لقه: ]أ كونى 0: عن علىٌ بن إبراهيم» عن أبيه» عن النوفلى» عن 


(6) المضدو البات 18 الحديث .١‏ 
(*) الوسائل 18: #*”, الباب ١‏ من أبواب مقدّمات الحدود؛ الحديث 6. 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ؟عع 
ا 
السكونىء عن أبى عبد الله عليه السلام؛ قال: قال أمير المؤمنين عليه السلام: لا تشفعنٌ فى حدّ إذا بلغ الإمام, فإنّه لا يملكه. و 


اشفع فى ما لم يبلغ الإمام إذا رأيت الدم. و عن الكافى و الفقيه: (إذا رأيت الندم). فالعفو و الهبه قبل الأخذ للحاكم. فَأمَا بعد 
المرافعه إليه فإنّه لا يسقط بهبه و لا عفو. للأصل و للنصوصء كما مرّ عليه الإجماع. 


و تفريعاً على هذا يقال: 


لو سرق مانا فملكه بشراء و نحوه قبل المرافعه إلى الحاكم سقط الحدّ ايضاً لما مرّ من النصّ الدالٌ على الهبه. و الذى لا فرق بينها 
و بين غيرها من وجوه التملك لوحده الملاك بينهماء فيقتضى عدم توججه صاحب المال عليه حينئذٍ فلا يستحقّ أن يأخذه إلى 
الحاكم و مرافعته إليه. نعم» لو ملكه بعد المرافعه و ثبوت السرقه عليه لم يسقط الحدّ حينئذٍ للأصل و غيره من النصوص و دعوى 
الشهره و الإجماع. 


قال#الدعد لخي قدس سر ل أفبدث الع عقن الحاكي أو أل بالندرقه عطده أو غلم ذلككه :فى رقمل حل ,يظاليه المسروق مندة 
فلو لم يرفعه إلى الحاكم لم يقطعه. و لو عفا عنه قبل الرفع سقط الحدَّء و كذا لو وهبه المال قبل الرفع» و 


/للهه. لالمواط أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعمم 


لو رفعه إليه لم يسقط الحدّء و كذا لو وهبه بعد الرفع» و لو سرق مانًا فملكه بشراء و نحوه قبل الرفع إلى الحاكم و ثبوته سقط 
الحدّء و لو كان ذلكك بعده لم يسقط .)١١‏ 


و يقول السيد الخوئى قدس سره: إذا ثبتت السرقه بإقرار أو بئنه بناءَ على قبول 


.* مسأله‎ ,©9٠ :7 التحرير‎ )١( 


السرقه على فوع القرآن و السنة عن : عم 


البينه الحسييه كما قوّيناه سابقاً» فهل للإمام أن يقيم الحدّ عليه من دون تطالبه المسرؤق ك؟ قه خاذت: و الأظين جواز إقامه 
الحدٌ عليه. 


و فى الهامش: خلافاً للمشهور جيث ذهبوا إلى أنه لا تقطع يد السارق قبل مطالبه المسروق منه؛ و استدلُّوا على ذلكك بصحيحه 
الحسين بن خالد عن أبى عبد الله عليه السلام .. و لكنها معارضه بصحيحه الفضيل .. المعتضده بعدّه روايات دالّه على أن الإمام 
له أن يقطع يد المقرّ بالسرقه, و لا شكك فى أن الترجيح مع صحيحه الفضيلء لموافقتها للكتاب و السئّه الدالّين على قطع يد 
السارقء و لم يثبت تقييد ذلكك بمطالبه المسروق منهه و إِنّما الثابت سقوط الحدّ فيما إذا عفا المسروق منه قبل رفع الأمر إلى 
الحاكم و الثبوت عنده. انتهى كلامه. 


إلا أنّه بعد أن كان حدّ السرقه من حدود الناسء فإنّ إسقاط الحقّ و إثباته موقوف عليهم؛ فكيف يجرى الحدّ مع عدم مطالبه 
صاحب الحقٌ؟ فالمختار ما ذهب إليه المشهور. 


(البينه) بالسرقه أو أقرٌ مرّتين (فلو تركه) المالكك (أو وهبه المال سقط) القطع لسقوط موجبه قبل تحتّمه (و ليس له 


/من». لالواط نأو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمم 


العفو) على القطع (بعد المرافعه) و إن كان قبل حكم الحاكم به» لقول النبى صلى الله عليه و آله لصفوان بن أيه حين سرق 
رداءه فقبض على السارق و قدّمه إلى النبق صلى الله عليه و آله ثم وهبه: (أ لا كان ذلك قبل أن تنتهى به إلى) و قال الصادق 
عليه السلام: إِنْما الهبه قبل أن يُرفع إلى الإمام؛ و ذلكك قول الله عرّ و جلّ وَ اللافْظُونَ لح دُودٍ اللِّ فإذا انتهى إلى الإمام فليس 
لأحد أذعر كدنزى كذا لو ملكة) السازق (الجال) المسروق 


السرقه على ضوء القرآن و الست ض:عع؟ 


(بعد المرافعه لم يسقط) القطع (و يسقط بملكه) له (قبله) لما ذكر .)١١‏ 

ل 1 الى : :. 
وفى السرائر: الحقوق على ثلاثه أضرب: حق لله محضء و حق للآدمى محضء و حق لله و يتعلق بحق للادميين. فآمًا حقوق الله 
المحضه فكحدّ الزنا و الشرب. فَإنّه يقيمه الإمام من غير مطاليه آدمى. و أمَا حقوق الآدميين المحضه المختضه بهم فلا يطالب 
بها الإمام إِلَّا بعد مطالبتهم إيّاه باستيفائها. فأمَا الحقّ الذى لله و يتعلق به حقّ الآدمى, فلا يطالب به أيضاً ولا يستوفيه إِلّا بعد 
المطالبه من الآ-دمى, و هو حدٌ السارقء فمتى لم يرفعه إليه و يطالب بماله» لا يجوز للحاكم إقامه الحدّ عليه بالقطع. فعلى هذا 
التحرير: إذا قامت عليه البيينه بأنْه سرق نصاباً من حرز لغائب و ليس للغائب وكيل يطالب بذلكك لم يقطع حتّى يحضر الغائبرو 
يطالبء فأمًا إن قامت عليه البتنه أو أقرٌ بأنّه قد زنى بأمه غائب. فإِنٌ الحاكم يقيم الحدّ عليه؛ و لا ينتظر مطالبه آدمى لأنْ الحقٌّ لله 
تغالى سعفا ونيد فال شيكنا فى 


/ملن». لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


مسائل الخلاف: مسأله: إذا سرق عيناً يجب فيها القطع فلم يقطع حتّى ملكك السرقه بهبه أو شراء لم يسقط القطع عنه. سواء ملكها 
بعد أن ترافعا إلى الحاكم أو قبله» بل إن ملكها قبل الترافع» لم يقطع إِنَا أن القطع سقطء لكن لأنّه لا مطالب له بهاء و لا قطع بغير 
مطالبه بالسرقه. فهذا آخر كلا.مه رحمه الله و نعم ما قال. قد قلنا: أنه لا قطع إلا على من سرق من حرزه فيحتاج إلى شرطين: 
السرقه و الحرزء فإن سرق من غير حرز فلا قطع, و إن انتهب من حرز فلا قطع أيضاًء و كذلكك إن خان فى وديعه عنده؛ لأنّ 
الكاتى غير الساوق لنكاى شرعاء لآن الخائن مه حاف إكساناً 


.58٠١ :4 اللمعه‎ )١( 
السرقه على ضوء القرآن و السنه. ص: معع‎ 


فى وديعته عنده؛ و السارق آخذ الشى ء على جهه الاستخفاء من حرزه. و لا قطع أيضاً على الغاصب. لأنّ الغاصب غير الخائن و 
غير السارق و هو الذى يأخذ الشى ء قهراً و جهرأء ولا على المختلسء رواه جابر: إن النين صلى الله عليه و آله قال: ليس على 
المنتهب و لا على المختلس و لا على الخائن قطع .)١١‏ 


واقال هليه الرحيه قال يكنا أب سيقر فى مشائل حاكقة سيألةة إذا قاست عليه النينه بألهسرق تضاءاً من حرق لغاتت» و لبس 
للغائب وكيل يطالب بذلككء لم يقطع حتّى يحضر الغائبء و كذلكك إن قامت عليه البينه بأنّه زنى بأمه غائبء لم يقم عليه الحدّ 
حتّى يحضر الغائبء و إن أقرٌ بالسرقه أو بالزنا أقيم عليه الحدّ فيهما. قال محمد بن إدريس: أما قوله رحمه الله فى القطع فصحيح» 
لأنّه 


/مالم». لالو اط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


لا مطالب له و قد قلنا إِنّ القطع لا يجب إِلَا بعد المطالبه من المسروق منهء و هاهنا لا مطالب لهء فلأجل ذلك لم يقطع لأنّه حقّ 
من حقوق الآدميين فلا يقام إلا بعد مطالبتهم به على ما قدّمناه. فَأمًا إقامه حدّ الزنا فلا وجه لتركه بحالء لأنّه حقٌّ لله محضء إِلَا 
أن يدّعى الزانى بالأسمه المذكوره أن مولاها أباحه نكاحهاء فيصير شبهه؛ فلا يقام لأجل ذلكء لا لأجل غيبه سيّدهاء بل لقوله 
غلية الساامة (ادرءؤا الخدوه بالشيهات) ثانا قوله: سمه الله فإنا أق بالسرقه أو الزقا أقيم عليه اللحذ» قثي مستفيع ولا واشيحة يل 
نقول فى القطع فى السرقه لا يقطع كما قلناه فى إقامه اليبنه لأنّه لا مطالب له أيضاً ها هناء فلا فرق فى هذا بين البننه و الإقرار فى 
أنه لا يقام عليه الحدّ الذى هو القطعء فأمَا حدٌ الزنا فإنّهِ يقام على كل حالء لأنّه أقر بالزناء و ما ادّعى الإباحه 


)١(‏ السرائر 7 عوع, 
السرقه على ضوء القرآن و السته صن + 2ع؟ 


من مولاهاء بخلاف إقامه البئنه ثم يدّعى الزانى الإباحه. فتصير شبهه كما قلناهء فليلحظ ما قاله رحمه الله و ما تنهنا عليه و حرّرناه 
فإنه واضح للمتأمّل المحصّل غير المقلد للرجال. 
و فى رياض المسائل: «الثالثه: (قطع السارق موقوف) عندنا (على مرافعه المسروق منه) له إلى الإمام تغليباً لح الناس فيه» (فلو لم 


يرافعه) إليه (لم يرفعه الإمام) و لم يقطعه و إن قامت عليه البينه حسبه أو أقرٌ بها مرّتين. 


و كذا لو علم بسرقته كما فى الخبر :)١‏ «الواجب على الإمام إذا نظر إلى رجل يزنى أو يشرب خمراً أن يقيم عليه الحدّ و لا 
يحتاج إلى 


/ملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


ببنه مع نظره لأنّه أمين اللّ فى خلقه؛ و إذا نظر إلى رجل يسرق فالواجب عليه أن يزجره و ينهاه و يمضى و يدعه؛ قال: و كيف 
ذاكك؟ قال: لأنّ الحقّ إذا كان لله تعالى فالواجب على الإمام إقامته» و إذا كان للناس فهو للناس». 


ولو وهبه المالكك العين بعد السرقه. أو عفى عن القطع قبل المرافعه سقط القطع (و) إن كان (لو رافعه لم يسقط) عنه (الحدّ) 
مطلقاً و لو عفى عنه أو وهبه [قطع] لقول النب م / الله عليه و آله المروى فى الصحيح "١‏ و الحسن «33) و غيرهما 50 لصفوان 
بن أميّه حين سُرق رداءه فقبض السارق و قدّمه إلى النبئى صلى الله عليه و آله ثم وهبه: «أ لا كان ذلكك قبل أن ينتهى به إلىئ). 


.” الباب 7” مقدّمات الحدود. الحديث‎ ,”*# :١6 الوسائل‎ )١( 

(؟) الوسائل 18: 79"؛ الباب ١7‏ مقدّمات الحدودء الحديث ”؟. 

(9) الوسائل 18: 79"؛ الباب ١77‏ مقدّمات الحدود. ذيل الحديث ”؟. 
(*) الوسائل 18: 4094 الباب 1 حدّ السرقه. الحديث 6. 

السرقه على ضوء القرآن و السنهء» ص: /ا5 


و للموتق 015: امن أخذ سارقاً فعفى عنه فذاكك له» فإذا رفع إلى الإمام قطعهء فإن قال الذى سرق منه: أنا أهب له لم يدعه الإمام 
حتّى يقطعه إذا رفعه إليه» و إِنّما الهبه قبل أن يرفع إلى الإمام» و ذاكك قول الله عزّ و جل وَ الكَافِظونَ لِمْددُودٍ اللِّ فإذا انتهى إلى 
الإمام فليس لأحد أن يتركه). 


1 
وفى الصحيح «7: «لا يعفى عن الحدود التى لله تعالى دون الإمام, فأمّا ما كان من حقوق الناس فلا بأس أن يعفى عنه دون 
الإمام». 


وفى الخبر «): «و لا يشفعنّ فى 


/لملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


حدٌ إذا بلغ الإمام فَإِنّه لا يملكه. و اشفع فيما لم يبلغ الإمام إذا رأيت الدم» كما فى نسخه و بدل الدم بالندم فى أخرى» 6. 


.” مقدّمات الحدود. الحديث‎ ١7 الباب‎ ,”*٠ :١8 الوسائل‎ )١( 
.١ الوسائل 18: 70", الباب 18 مقدّمات الحدود., الباب‎ )( 
.6 مقدّمات الحدود, الحديث‎ ٠١ الباب‎ ,”** :١18 الوسائل‎ )( 
,5:© 7: :1٠١ رياض المسائل‎ )©( 


السرقه على ضوء القرآن والسنه» ص: معع 
الفقه المقارن العامى: 


جاء فى (الفقه على المذاهب الأربعه): (مطالبه المسروق منه بالقطع) الحنفيه و الحنابله و أصحاب الشافعى قالوا: إِنّ القطع يتوقف 
على مطالبه من سرق منه ذلكك المالء لأنْ الغالب فى حدّ السرقه حقّ المخلوقء لأنَّ الخصومه شرط لظهور السرقه؛ و الخصم هو 
المسروق منه. المالكيه و الحنابله فى إحدى رواياتهم قالوا: إن القطع لا يفتقر إلى مطالبه المسروق منه؛ بل ينفذ بدونه. لأنَّ 
الغالب فى حدّ السرقه. حقّ الخالق, لا حقّ المخلوق و لعموم الآيه الكريمه. و كما فى حدّ الزنا .0١١‏ 


و فى (المغنى) (مسأله) قال: (و لا يقطع و إن اعترف أو قامت ببنه حتّى يأتى مالكك المسروق يدّعيه) و بهذا قال أبو حنيفه و 
الشافعى و قال أبو بكر يقطع و لا يفتقر إلى دعوى و لا مطالبه و هذا قول مالكك و أبى ثور وابن المنذر لعموم الآ-يه و لأمنَّ 
موجب القطع ثبت فوجب من غير مطالبه كحدّ الزنا. و لنا أن المال يباح بالذل و الإباحه فيحتمل أن مالكه أباحه إَِاه أو وقفه 
على المسلمين أو على طائفه السارق منهم أو أذن له فى دخول حرزه فاعتبرت المطالبه لنزول هذه الشبهه و على هذا يخرج الزنا 
فإنّه لا يباح بالإباحه. و لأنّ القطع أوسع 


/للن». لالواط أ أو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعمرمط 


فى الإسقاطء ألا ترى أنه إذا سرق مال ابنه لم يقطع؟ و لو زنى بجاريته حدّ و لأنّ القطع شرع لصيانه مال الآدمى؛ فله به تعلق فلم 


يستوف من غير حضور مطالب به. و الزنا حقٌّ 


.١4١ :2 الفقه على المذاهب الأربعه‎ )١( 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: 589 
: 
لله تعالى محض فلم يفتقر إلى طلب به. إذا ثبت هذا فإنّ وكيل المالكك يقوم مقامه فى الطلبء و قال القاضى إذا أقرٌ بسرقه مال 


غائب حبس حتّى يحضر الغائب لأنّه يحتمل أن يكون قد أباحهه و لو أقر بحقّ مطلق لغائب لم يحبس لأننّه لا حقّ عليه لغير 
الغائب و لم يأمر بحبسه فلم يحبس و فى مسألتنا تعلق به حقّ الله تعالى و حقٌّ الآندمى فحبس لما عليه من حقّ الله تعالى فإن 
كانت العين فى يده أخذها الحاكم و حفظها للغائب و إن لم يكن فى يده شىء فإذا جاء الغائب كان الخصم فيها .0١١‏ 


"00:٠١ المغنى‎ )١( 

السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ل شك 

المسأله الخامسه لو أخرج السارق المال من حرزه ثُمّ أعاده إلى الحرزء فما هو حكمه؟ 
اشاره 


المسأله ذات صورء فإِنْ الإعاده تار قبل المرافعه و أخرى بعدها و بعد ثبوت السرقه؛ ففى الصوره الثانيه يقطع بلا خلااف 
للنصوص الدالّه عليه. و أمَا فى الصوره الأولى فقد اختلف الأعلام فيهاء فعن المبسوط و الخلاف لم يسقط الحدّء لحصول السبب 
التامٌ للقطع و هو إخراج النصاب. 


و قيل بالتردّد كما فى الشرائع و فى القواعد من جهه أن القطع موقوف على المرافعه عند الحاكم, و إذا أعاده إلى الحرز فكأنه 
أعاده إلى صاحبه؛ فلم تبقّ له حقٌ المطالبه. 


نعم لو لم يعلم بإعادته المالكك و تلف قبل الوصول إليه» و لم يخبره السارق به فإنه 


/ملم». لالو اط أ أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


يتمكن من المطالبه» كما يكون السارق ضاماً للمال و يترتّب على المطالبه ثبوت القطع. 


و ربما يقال بعدم القطع و إن تلف فى الحرز بعد الإعاده؛ للشكك فى ثبوت القطع بمثل هذه السرقه؛ و مع وجود الشكك و الشبهه 
تكون الحكومه لقاعده الدرء, فتأمّل. 


قال السيّد الخمينى قدس سره: لو أخرج السارق المال من حرزه ثم أعاده إليه فإن وقع تحت يد المالكك و لو فى جمله أمواله لم 
يقطع, و لو أرجعه إلى حرزه و لم يقع تحت يده كما لو تلف قبل وقوعه تحت يده فهل يقطع بذلكك؟ الأشبه ذلك. و إن 


السرقه على ضوء القرآن و السنه.» ص: 60١‏ 
لا يخلو من إشكال .)١١‏ 


و يقول السيد الخوئى قدس سره: لو أخرج المال من حرز شخصء ثمٌ ردّه إلى حرزه» فإن كان الردّ إليه را إلى صاحبه عرقاً 
سقط عنه الضمان. 


وفى اليامس: لأتدرة الغال إلى صاحيه 
ثم قال: و فى سقوط الحدّ خلافء و الأظهر عدم السقوط. 


و فى الهامش: و ذلك لأنّ السرقه بقدر النصاب حيث كانت تمام الموضوع لإقامه الحدّ فالسقوط يحتاج إلى دليل» كما إذا تاب 
و جاء من قبل نفسه و ردّ السرقه إلى صاحبهاء و لم يدل دليل على سقوط الحدّ بمجرّد الردّ كما فى المقام. نعم, إذا كانت إقامه 
الحدٌ مشروطه بمطالبه المسروق منه كما هو المشهور سقط الحدّ عنه عندئذ, لأنْ المسروق منه ليس له المطالبه بعد الردّ «7). 


فروع: 
الأوّل: و يتفرّع على هذه المسأله أنه لو اشترى جماعه فى هتى حرزهء و أخرج أحدهم المال و بلغ النصاب 


فإنَ القطع يكون عليه خاصّه لانفراده بالموجب الذى هو إخراج المال من الحرز بعد هتكه. و لو بالاشتراكك مع غيره على السويّه 
أو مع التفاوت فهو السارق دون شركائه بالهتك. خلافاً لأبى حنيفه القائل بتوزيع السرقه عليهم فإن أصاب 


/للن». لالو اط ا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


كل منهم قدر النصاب قطعهمء فهذا واضح الفساد لعدم صدق 


)١(‏ التحرير 7: 69٠‏ مسأله ع. 

(9) التكيله 1641 ماله 0 

السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: 507 

الشرائط على الجميع» و ما ذكره مجرّد استحسان ظلّى لا دليل عليه. 


قال السيّد الخمينى: لو هتكك الحرز جماعه فأخرج المال منه أحدهما فالقطع عليه خاصّه و لو قرّبه أحدهم من الباب و أخرجه 
الآدخر من الحرز فالقطع على المخرج له؛ و لو وضعه الداخل فى وسط النقب و أخرجه الآدخر الخارج فالظاهر أن القطع على 
الداخل؛ و لكن لو وضعه بين الباب الذى هو حرز للبيت بحيث لم يكن الموضوع داخًا و لا خارجاً عرفاً فالظاهر عدم القطع على 
واحد منهما. 


نعم لو وضعه بنحو كان نصفه فى الخارج و نصفه فى الداخل فإن بلغ كل من النصفين النصاب يقطع كل منهماء و إن بلغ 
الخارج النصاب يقطع الداخلء و إن بلغ الداخل ذلكك يقطع الخارج. 


الثانى: و لو قرّب المال أحد الشركاء فى السرقه من النقب مثلًا و أخرجه الآخر 

فالقطع يكون عليه دون المقرّب» لعدم صدق السرقه على من قرّبء و إِنّه بحكم من يحرّك المال فى الحرز من مكان لآخر. 
الثالث: و كذا لو وضعها الداخل فى وسط النقب و أخرجها الخارج 

» كما ذهب إليه ابن إدريس فى السرائر محتيجاً بالصدق العرفى المذكور. فإنٌ السرقه تصدق على الخارج منهما دون الداخل. 
السرقه على ضوء القرآن و السنه.» ص: 507 


و قيل: لا-قطع عليهما لأنّ كل واحد منهما لم يخرجه عن كمال الحرزء و للشبهه الدارءه. و قيل: عليهما القطع لاشتراكهما فى 
النقب و الإخراج معاً فكانا كالواحد المنفرد بذلكك. و لأنا لو قلنا لا قطع كان ذريعه إلى سقوط القطع بالسرقه. لأنّهِ لا إنسان إِلَا و 
يشاركك غيره فيسرقا و هكذا .)١١‏ 


و أشار صاحب الجواهر قدس سره إلى تفصيل فى المسأله قائلًا: و قد يقال إن الوضع فى النقب لا يخلو من أحوال ثلاثه: 


أحدها: أن يكون على حال لا يخرج به عن صدق البقاء فى الحرزء و لا ريب فى أن القطع حينثئنٍ على الخارج الذى أخذه من 


/لملم». لالواط نأو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


المشارك فى الهتكك. 


و الثانى: أن يكون على حال خرج به عن ذلك, و لا ريب فى أنّ القطع حينئنٍ على الداخل المخرج له عن الحرز الواضع له فى 
خارج الحرز. 


و الشالث: أن يكون فى حال يشكك فيه و المتّجه فيه عدم القطع على أحد منهما كما سمعته من_الشيخ؛ للشبهه و للشكك فى 
الشرط الذى هو الإخراج من الحرز المقتضى للشكك فى المشروط؛ و الله العالم. انتهى كلامه رفع الله مقامه. 


الرابع: و لو هتى الحرز صبيًاً أو مجنوناء ثْمّ كمل فأخرج المال من الحرز قبل اطلاع المالى» فما هو حكمه؟ 


قبل: لا يقطع لعدم تكليفه حين الهتككء و حين التكليف إِنّما أخذ من حرز 


)١(‏ التحرير 7: 88١‏ المسأله ه. 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: ازذخرا 


منتهك. و القطع إِنّما يتردّب على المكلف حين الهتكك و الإدخراج من الحرزء لأنّه القدر المتيقّن من النصٌ و الفتوىء فإذا وقع 
أحدهما حين عدم التكليف لم يترتّب عليه عقوبه 


/للم». لالو اط أ أو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 


و مع الشكك تحصل الشبهه الدرايه. 

و قيل: يقطع للإطلاقات و لصدق السرقه عليه بعد الإخراجء و الأوّل هو الأقوى و المختار. 

السرقه على ضوء القرآن و السنه.» ص: هم 

المسأله السادسه لو أخرج قدر النصاب فى دفعات متعدده؛ فما هو حكمه؟ 

اشاره 

لا خلاف فيما لو أخرج قدر النصاب دفعه واحده من الحرز وجب القطعء و أما لو أخرجه مراراً متعدّدم فقن تلش الأعلام فيه. 


فقيل: لا قطع عليه للأصل و لعدم صدق السرقه فى الحرز فى الثانيه بعد الهتكك فى الأولى. و قيل: يجب عليه الحدّ طال الزمن أم 
قصرء لأنّه أخرج نصاباً على كل حالء و اشتراط المرّه فى الإخراج لا دليل عليه. 


و منهم من توقف و تردّد فى المسآله. 


و المختار: التفصيل بالرجوع إلى العرف و صدق السرقه فى الدفعات. فإِنّها مع قصر الزمان ربما تعد بمنزله الدفعه الواحده كما لو 
كان فى ليله واحده» فيقطع حينئذِ» و إِلَا فمع الشكك و الشبهه تكون الحكومه بيد قاعده الدرء. 


نعم لو أخرج النصاب من حرزين فصاعداً لم يقطع بناءٌ على ما ذكر من اعتبار الاتّحاد عرفاً إِلَا أن يكونا فى حكم واحد كغرفتين 
فى دان واحده: فاك إخراجهها عن الدار بعد عرفا سرقة واحدة. 


قال السيّد الخمينى قدس سره :0١‏ لو أخرج النصاب دكات منعدذه كان عدت سرقه والهده كبا لو كان شيعا ناذا أجراء 


فأخرجه جزءا فجزءا بلا فصل طويل 


.8 مسأله‎ ,©91١ :7 التحرير‎ )١( 
602 السرقه على ضوء القرآن والسنه.» ص:‎ 


يخرجه عن اسم الدفعه عرفاً يقطعء و أمَا لو سرق جزءاً منه فى ليله و جزءاً منه فى ليله أخرى فصار المجموع نصاباً فلا يقطع, و لو 


سرق نصف النصاب من حرز و نصفه من حرز آخر فالأحوط لو لم يكن الأقوى عدم القطع. 


ويقول 


/مل0». لالو اط أو [//:ؤصااط :لام ل0عأمعوعمرمط 


السيد الخوئى قدس سره: لو أخرج المال من الحرز بقدر النصاب مراراً متعدّده؛ فعندئذٍ إن عدّ الجميع عرفاً سرقه واحده قطع و 
إلا فلا. 


و فى الهامش: فإنّ المعتبر أن يكون المسروق بقدر النصاب فى سرقه واحده ولا يكفى فى بلوغ النصاب ضمْ سرقه إلى سرقه 


.)١١ اخرى‎ 


و فى اللمعه و روضتها: (و لو أخرجه) أى أخرج النصاب (من الحرز الواحد مراراً) بأن أخرج كل مرّه دون النصاب و اجتمع من 
الجميع نصاب (قيل: وجب القطع) ذهب إلى ذلك القاضى ابن البرّاج» و العأسامه فى الإرشاد لصدق سرقه النصاب من الحرز 
فيتناوله عموم أدلّه القطع؛ و لقوله صلى الله عليه و آله: (من سرق ربع دينار فعليه القطع) و هو متحمّق هنا. و قيل: لا قطع مطلقاً ما 
لم يتح الآخحذ لأصاله البراءه و لأ-نه مما هتكك الحرز و أخرج أقلّ من النصاب لم يثبت عليه القطع. فلمًا عاد ثانياً لم يخرج من 
حرزء لأنّه كان منبوذاً قبله فلا قطع» سواء اجتمع منهما من الدفعتين معاً نصاب أم كان الثانى وحده نصاباً من غير ضميمه فهى 
مستقله بنفسها فى الذهاب وقق العلامه فى القواعد بين قصر زمان العود و عدمه؛ فجعل الأوّل بمنزله المتّحد دون الثانى. و فضضل 
فى التحرير فأوجب الحدّ إن لم يتخلّل اطّلاع المالكك و لم يطل الزمان بحيث لا يسمّى سرقه واحده عرفاً. و هذا 


.508 مسأله‎ "1١68 :١ التكمله‎ )١( 
السرقه على ضوء القرآن والسنه» ص: (ذارا‎ 


أقوى, لدلاله العرف على اتّحاد السرقه مع فقد الشرطين اطلاع المالكك و عدم قِصّر الزمان و إِنْ تعدّد الإخراجء و تعدّدها 


و فى السرائر: فإن نقب إنسان وحده؛ و دخل فأخرج ثمن دينار 


/لم». لالو نط ا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


ثم عاد من ليلته أو من الليله الثانيه» فأخرج ثُمن دينار» فكمل النصاب فإنّه يجب عليه القطع و لو قلنا أنّه لا قطع عليه لكان قوباً. 

لأنْه ما أخرج من الحرز فى دفعه واحده ربع ديناره و لا قطع على من سرق أقل منه. و دليل الأوّل أن النبئ عليه السلام قال: (من 
4 ب لا 3 لا 0 3 و ٠.‏ 2 # 

سرق ربع دينار فعليه القطع»» و لم يفضلء و قوله تعالى وَ السَارِقَ وَ السَارقَه فَافطَعُوا افونيا وقوو هذ سارك 0ن و شرعادى بهذا 

أفقق وغلية. أعمل 7 


."/ المائده:‎ )١( 

)١(‏ السرائر *: 98ع. 

السرقه على ضوء القرآن و السنه.» ص: 508 
الفقه المقارن العامى: 


جاء فى (المغنى) (فصل) و إذا الحرز ثم دخل فأخرج ما دون النصاب ثم دخل فأخرج ما يتم به النصاب نظرت فإن كان فى 
وقتين متباعدين أو ليلتين لم يجب القطع لأنّ كل واحده منهما سرقه مفرده لا تبلغ نصاباً و كذلكك إن كانا فى ليله واحده و 
بينهما مدّه طويله. و إن تقاربا وجب قطعه لأنْها سرقه واحده و إذا بنى فعل أحد الشريكين على فعل شريكه فبناء فعل الواحد 
بعضه على بعض أولى. 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: 61 
المسأله السابعه لو نقب و هتى حرزاً فأخذ النصاب إلا أنه أقبض عليه قبل إخراجه من الحرز 
» فما هو حكمه؟ 
وَل للأصل فإِنٌ الأصل عدم القطع إِلَا ما ثبت» و مع الشكك يؤخذ بالأصل. 
وكانا: لكين إسنكاق: و اإستاده عن محقد دن الحو الستان عم الح دن هوس الحثان عن غيات ين كلرف عن إسعاق يق 
عار عن جعفر عن أبيه أن علياً عليه السلام كان يقول: لا قطع على السارق حتّى يخرج بالسرقه من البيت؛ و يكون فيها ما يجب 
فيه القطع. 

0 


و مونّقه السكونى :01١‏ وعنه عن أبيه عن النوفلى عن السكونى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قال أمير المؤمنين عليه السلام: 
فى السارق إذا أخذ و قد أخذ المتاع و هو فى البيت لم يخرج بعد قال: ليس عليه القطع حتّى يخرج به من الدار. محمد بن 
الحسه بإسناده عن علىٌ بن إبراهيم مثله. 


/ملم». لالواط ا أو [//:ؤصااط :لام لعأمعوعمم 


و يتفرّع على هذا لو أخذه و أحدث فيه حدثاً تتقص به قيمته عن النصاب ثم أخرجه من الحرز مثل إن خرق الثوب أو ذبح 
الشاه. فلا قطع. للأصل بعد عدم الصدقء نعم» عليه الضمان لما أحدثه به» و لو أخرج نصاباً فنتقصت قيمته 


».لاطأو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعممط 


بفعله أو 


." ” 6548؛ الباب 8 من أبواب حدّ السرقه. الحديث‎ :١16 الوسائل‎ )١( 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: لكا‎ 
بغيره بعد الإخراج قبل المرافعه أو بعدها ثبت القطع لتحمّق الشرائط.‎ 


قال الضيد اللخميى قدس سرء:019ة لو دتغل الخرو قاد النصاف وقيل الاخراج من اذالم يتظي ولو أحدث فى القت ع الذي 
قدر النصاب داخل الحرز ما أخرجه عن النصاب ثم أخرجه لم يقطع, كما لو ذبح الشاه أو خرق الثوب داخل الحرز. 


و يقول السئد الخوئى قدس سره: إذا نقب فأخذ من المال بقدر النصاب ثم أحدث فيه حدثاً تنتقص به قيمته عن حدّ النصاب» و 
ذلكك كأن يخرق الثوب أو يذبح الشاه ثم يخرجه. فالظاهر أنه لا قطع. 


و فى الهامش: كما هو المشهور. لأنَّ المعتبر فى القطع على ما هو ظاهر روايات الباب أن تبلغ قيمه المسروق خمس دينار أو ربع 
دينار على ما تقدّم و لا تصدق السرقه قبل الإخراج و المسروق فى مفروض الكلام لا تبلغ قيمته النصاب بعد الإخراج و إن كانت 
كذلك قبله ثم قال: و أمّرا إذا أخرج المال من الحرز و كان بقدر النصاب ثمٌ نقصت قيمته السوقبه بفعله أو بفعل غيره؛ فلا 
إشكال فى القطع. 


و فى الهامش: لأمنَّ المعتبر فى قطع يد السارق هو أن يكون المخرج مانا بقدر النصاب. و المفروض أنه فى المقام كذلكك, و 
عليه فلا أثر لنقصان قيمته بعد ذلك. 


.7 مسأله‎ 691١ :7 التحرير‎ )١( 

السرقه على ضوء القرآن و السنه.» ص: 8١‏ 

المسأله الثامنه لو ابتلع داخل الحرز ما قدره النصاب» فما هو حكمه؟ 
اشاره 


المسأله ذات صورء فإِنْ ما يبتلعه تارءٌ يوجب استهلاكه فيكون بحكم العدم أو من العدم كالطعام فإنّه لم يقطع. و إن كان ضامناً 
لما أتلفه. و 


/للم». لالو اط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


أخرى لا يوجب الابتلاع انعدامه بل يبقى قيمته و غير ناقصه عن النصاب كاللؤلؤه و الذهب و نحوهماء و هذا تاره يتعلّر إخراجه 
عاده فهو بحكم التالف فلا قطع حينئذٍ على المبتلع لعدم الشرطء و إِنّما يضمن المال عيناً إن انق الخروج. و إلا فبالمثل أو القيمه 
للحيلوله. و أخرى لا يتعذّر خروجه و لو بالنظر إلى عادته. فخرج و المال فى جوفه. فإنّه يجرى عليه الحدّء إذ أنّه بحكم من يدعه 
فى وعاء و لو اتّفْق فساده على خلاف العاده قبل القطع فقيل لا يقطع. و قيل بالقطع, و الأول هو الأولى للشبهه الدارئه. 

0 
و عند العامّه لا يقطع مطلقاء لأنه متلف بالابتلاع و لأنه مكره على الإخراج؛ و هو كما ترى واضح الضعفء و الله العالم بحقائق 


الأموو. 


قال الإمام الخمينى قدس سره :)١١‏ لو ابتلع النصاب داخل الحرز فإن استهلك فى الجوف كالطعام لم يقطع؛ و إن لم يستهلك 
لكن تعذر إخراجه فلا قطع و لا سرقه؛ و لو لم يتعذر إخراجه من الجوف و لو بالنظر إلى عادته فخرج و هو فى جوفه ففى 


8 مسأله‎ 691١ :7 التحرير‎ )١( 

السرقه على ضوء القرآن و السنه.» ص: "8ع 

القطع و عدمه وجهانء أشبههما القطع إذا كان البلع للسرقه بهذا النحوء و إِنّا فلا قطع. 

و يقول السييد الخوئى قدس سره: إذا ابتلع السارق داخل الحرز ما هو بقدر النصابء فإن استهلكه الابتلاع كالطعام فلا قطع. 
فى الهامش: لما تقدّم من اعتبار كون المخرج مانًا بقدر النصاب فى القطع و إِلّا فلا قطع. 

ثم قال: و إن لم يستهلكه كاللؤلؤ و نحوه؛ فإن كان إخراجه متعدّراً فهو كالتالف فلا قطع أيضاً. 

فى الهامش: لعين ما تقدّم. 


فقال: و لكنّه يضمن 


/للم». لالمواط ا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرم 
المثل إن كان مثلا و القيمه إن كان قيميًء و فى مثل ذلكك لو خرج المال انفاقاً بعد خروج السارق من الحرز وجب عليه ردٌ نفس 
العين» و لا قطع أيقيا: 


وفى الهامش: و ذلكك لما عرفت من أنّ المعتبر فى القطع هو تحمّق عنوان إخراج المال من الحرز بحدّ النصاب. فإنّه الموضوع 


لوجوبه. و المفروض عدم تحققه هنا. 
ثم قال: نعم لو رد إلى مالكه مثله أو قيمته ثم اتّفق خروجه فالظاهر عدم وجوب ردّه عليه. 


فى الهامش: و ذلكك لما ذكرناه فى محلّه من عدم إمكان الجمع بين البدل و المبدل فإذا ردّ البدل من المثل أو القيمه إلى مالكه 
انتقل المبدل إلى الغارم» فلا يجب عليه ردّه. و دعوى أن الخروج اتّفاقاً يكشف عن عدم صدق التلف عليه من أوّل الأمر واضحه 
الدفع. فقال: و أمّا لو ابتلع ما يكون بقدر النصاب فى الحرز 


السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: “اع 

ْم خرج منه؛ و لكن كان إخراجه من بطنه غير متعدّر عادةً و كان قصده إخراجه من الحرز بهذه الطريقه قطع. 
و فى الهامش: لصدق هتكك الحرز و إخراج المال منه بقدر النصاب الذى هو الموضوع لوجوب القطع. 

ثم قال قدس سره: و لو كان قصده من ذلكك إتلافه ضمن و لا قطع عليه. 

و فى الهامش: أمَا ضمانه فلما عرفت. و أمَا عدم قطعه فلأنه قاصد للإتلاف دون السرقه .)١١‏ 


وفى اللمعه و روضتها: (و لو ابتلع النصاب) كالد ينار و اللؤلؤه (قبل الخروج فإن على إخراجه فلضت) لآنه كالقالف وا إن افق 


خروجه بعد ذلكك و إن لم يتعذّر خروجه عاده قطع, لأنّه يبجرى مجرى إبداعه فى وعاء و يضمن المال على التقديرين» 


/لملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 
و أرش النقصان. 


و فى السرائر: فَأمَا إن دخل الحرز فأخذ جوهره فابتلعهاء ثم خرج و هى فى جوفه. فإن لم تخرج منه فعليه ضمانهاء و لا قطع عليه 
لأنّه أتلفها فى جوف الحرزء بدليل أن عليه ضمانهاء كما لو كان ذلك طعاماً فأكله. و خرج. فإنّه لا قطع عليه بلا خلاف» كذلكك 
ها هنا و إن خرجت الجوهره بعد خروجه من جوفه قال قوم عليه القطع لأنّهِ أخرجها فى وعاءء فهو كما لو جعلها فى جراب أو 
جيبء و قال آخرون: لا قطع عليه لأدنّه أخرجها معه مكرهاً على إخراجهاء غير مختار لذلكك. لأنّه لو أراد بعد ابتلاعها أن لا 
يخرجها معه من الحرز ما قدر على ذلككء فهو 


(1) تكمله المنهاج ١‏ /اق” مسأله 108؟. 
السرقه على ضوء القرآن و السنه» ص: 2ع 


كالمحمول على إخراجها ذلكك الوقتء بدليل أنه ما كان يمكنه تركهاء و الخروج دونهاء فهو كما 5505 إخراج 
المتاع» فإنّه لا-قطع عليه كذلك ها هنا. و أمّا الذى يقوى فى نفسىء وجوب القطع عليه» لعموم الآديه» و لأنه نقب و أخرج 
النصاب و لم يستهلكه فى الحرز و لا خارج الحرزء و ليس كذلك المسأله الاولىء لأنّه إذا لم يخرج منه و لا يقدر على إخراجها 
لا فى الحرز و لا خارجه. فقد صار ضامناً لهاء فهى كالمستهلكه فى الحرزء و المسأله الثانيه إذا كان قادراً على إخراجها خارج 
الحرز بمجرى العاده؛ فهى بمنزله جعله لها فى جراب معه أو وعاء و إخراجها فيه» و قياس ذلكك على المأكول. فإنّهِ بأكله قد 
استهلكه فى الحرزء و أيضاً القياس عندنا باطل» و هذا تخريج المخالفين .)١١‏ 


:" السرائر‎ )١( 
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السرقه على ضوء القرآن والسنه» ص: ممع 
الفقه المقارن العامى: 


جاء فى (المغنى): و إن ذبح الشاه فى الحرز أو شق الثوب ثم أخرجهما و قيمتهما بعد الشقٌّ و الذبح نصاب فعليه القطع و به قال 
الشافعى؛ و قال أبو حنيفه لا قطع عليه فى الشاه لأنّ اللحم لا يقطع عنده بسرقته و الثوب إن شق أكثره فلا قطع فيه لأنّ صاحبه 
بحر يو الاميضيه #مسججنيعه تكرن قد العريده وهر ملك وذو توتقلال الكلام بجند فى هذه الأسوله نو إن حفن التعرق ابل 
جوهره و خرج فلم تخرج فلا قطع عليه لأننّه أتلفها فى الحرز و إن خرجت ففيه وجهان: أحدهما: يجب لأنْه أخرجها فى وعائها 
فأشبه إخراجها فى كمّه. و الثانى: لا يجب لأننّه ضمنها بالبلع فكان إتلافاً لها و لأنه ملجأ إلى إخراجها لأنّه لا يمكنه الخروج 
بدونهاء و من تطئب فى الحرز بطيب و خرج و لم يبقّ عليه من الطيب ما إذا جمع كان نصاباً فلا قطع عليه لأنّ ما لا يجتمع قد 
أتلفه باستعماله فأشبه ما لو أكل الطعام؛ و إن كان يبلغ نصاباً فعليه القطع لأنّه أخرج نصاباً و ذكر فيه وجه آخر فيما إذا كان ما 
تطئيب به يبلغ نصاباً فعليه القطع و إن نقص ما يجتمع عن النصاب لأنّه أخرج نصاباً و الأول أولى ١١‏ .. 


و قال: (فصل) و إذا فعل فى العين فعلًا نقصها به كقطع الثوب و نحوه وجب ردّه و ردّ نقصه و وجب القطع, و قال أبو حنيفه: إن 
كان نقصاً لا يقطع حقّ المغصوب منه إذا فعله الغاصب رد العين و لا ضمان عليه. و إن كان يقطع 


/للم». لاطأو [//:ؤمااط :لام لعأمعوعممط 


حقٌ الملكك كقطع الثوب و خياطته فلا ضمان عليه و يسقط حقٌ المسروق منه من العين» 


.52١ :٠١ المغنى‎ )١( 

السرقه على ضوء القرآن و السنه.» ص: 88 

واإث كان زياده فى الغين كصصيغة أحمر أو أضفر فل ترك العين :و لأ بحل له التصلاق فيهاء.و قال أبو يوست و محمد كرة العيقة 
و بنى هذا على أصله فى أنّ الغرم يسقط عنه القطع. و أمَا إذا صبغه فقال: لا يرده لأنّهِ لو رده لكان شريكاً فيه بصبغه و لا يجوز 
أن يقطع فيما هو شريكك فيه» و هذا ليس بصحيح لأنّ صبغه كان قبل القطع فلو كان شريكاً بالصبغ لسقط القطع و إن كان يصير 
شريكاً بالرد فالشركه الطارئه بعد القطع لا تؤثّر كما لو اشترى نصفه من مالكه بعد القطع, و قد سلم أبو حنيفه أنه لو سرق فضّه 
فضربها دراهم قطع و لزمه ردّها. و قال صاحباه لا يقطع و يسقط حقّ صاحبها منها بضربها و هذا شىء بِتِنّاه على اصولهما فى أن 


تغيير اسمها يزيل ملكك صاحبها و إن ملكك السارق لها يسقط القطع عنه و هو غير مسلّم لهما ."1١‏ 


هذا تمام الكلام فى أحكام السرقه "١‏ و تعميماً للفائده تعرّضنا إجمانًا لفقه العامه أيضاً. 


1 1 1 
وختاماً نحمد الله و نشكره على نعمائه و آلائه و فضله و هدايته» و ما كنا لنهتدى لولا أن هدانا الله» فالحمد لله ربٌ العالمين» و 


الصلاه و السلام أبد الآبدين على محمّد و آله الطاهرين. 
)١(‏ المصدر: 0 
(؟) هذا الكتاب هو المجلّد الواحد و العشرون من موسوعه (رسالات إسلامته) المطبوعه بقلم المؤلف. 


الناشر على ضوء القرآن الكريم و السنّه الشريفه. 


مرعشى نجفى؛ سيد شهاب الدين» السرقه على ضوء 


/ام». لطأ أه[//:ؤمااط :لاط معأمعوعمرط 


القرآن و السنه» در يكك جلدء قم - ايران» ه ق 


/لملن». لالمواط أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمم 


تعريف مركز 

بسم الله الرحمن الرحيم 

هَلٌ يَشتوى الَّذِينَ يَعْلْمُونَ وَالَّذِينَ لا يَعلْمُونَ 
المقدمة: 


تأسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١78‏ الهجرى فى 
البجالاتت الدفية والثقافية والنامية معدمدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجراداك البريسة: 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

تحفيز النان خصوضا الشباب غلى :دراسة أدق فى المسائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونيةٌ 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرضى الدلدى البحعث التضاذر والسارمات 


/للم». لالواط ا أو [//:ؤمااط :لام ل0عأمعوعمرم 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامةُ المعارض الالكترونيةٌ: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردٌ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة» الجوالء بلوتوث 06]00111ا!8. ويب كيوسكك >ا05! الرسالة القصيرة ( (51115 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسةٌ وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على / أنظمة؛ 
120.١‏ 

0011م 

8نامع 

ع لا لان 

د. ارام 

عانم 
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إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
00م 

115. 

عع للم 5/ا/ا00] ]انا 

ع 1//5 ]انا 


وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الككلمة الأخيرة 
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نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ0. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901500 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 9177000109 ٠شؤون‏ المستخدمين 0917070001١9‏ 


0 . /1 11و [//:ةمااط :لاط 10 معوع)رم 


سس سرود لابين الزار"ا رار 
ارجعوا الى عنوان المسركز من فضلكم 


11.07 11111 3112) .ناا نانانايا 
أ 7 . طع لا ١‏ مع 3 ذا ىج . لا نالا نالا 
١.6010‏ لطاع / ا تداع 3 لاج . /لالالانانا 
ل ع الجوواع2 دات إناا/ /ا/ا 


و للايصاء من فضلكم 
8 ©ه55وهرر "زوه 


